أبوعبد الودمن بن عميل الصا فری 


جز الأول 


۶ ھ 


|| بومید| لردمن‌بن‌عقیل الا هری 


۵ هم 


الاهدراء 


لد لل رب العالمين - وصل الله على حمل 

إلى كل من مايش هذه السطور ميد أو معارضا أو متوقفا : أعيد طبع 
حذه القالات الى نشرنها الجرائد . . وأرجو أن يكون فما من القربة إلى الله 
ما ناتمس به الثواب والأجر . 

وأرجو أن يكون واپا لأبى عبد الرحن ولوالديه ولشيخه أبى عمد 
این حزم . 

والله محزى على القليل كثيرا . 


أبو عبد الرحمن 
۱۳۰۹۰/۷۲۳ 


لو طت 


لقع ماب ال این فا رم د كا ف هدر الفصومة ار 
نظرات لاهثة . . ونظرات لاهية | وهذه ضميمة آخری میا (ساحة الملوك) . . 

أصون الساحة بهذا الکتاب لأن جد الظاهريين اامابث وعبثهم ابلادکان 
زرا مف ھی الناس أبن م مزل ل مەن قر رما ۰ 

فان رضيت فذلك ثقتى السبقة برض ك › إذ ولا ذاك ما أعدت طبع 
هذه النتف . 
على مسمع لك فک .. وقد يعزى ا کت دول ۰ 

فى بعض الاحیان ! 


ابو عبد الر<من 
۷۲ ۷۱۳۹ 


حتملة الاعد ام ی القصاص ۱) 
'تطبيق العقو دة اأشرعدة من آوازم الا دهان ۰ 


للومنون بوجود الله لا بد أن يؤمنوا بصدقه » وععقولية شرعه : لأن 
و الاعان الله : اليقين التام أن هذا الوجود ( ما فيه ) خاق الله . 

1 خااتی الخلق أولى بتدظم حياتهم » لأنه أعلم با يصلحهم ( بحم أنه خلقهم ) . 
واه مود يقة » وأن الحلق يكتشفونها . ٠‏ وموجد المقيقة ول با 
ممن ول | كتشافها ۰ 


وهو أحق - حكر أن الکون ملك الله » فكان أحق بتدبيره ی 


ما من یمن باه ولا يطبق شرعه فإعأنه مزيف > لأن عدم التطبيق 
عصیان له وجحد لقه فى التد یر » وشك فى صحة ومعقولية شرعه » وکل هذه 
غرجة من السلة . . وطریقنا إلى شرع اله نصوص من الکتاب والسنة » 
وهذه النصوص يدخلبا النقد من ثلامّة وجوه لا رابع ها ( حسکم القسمة 
المقلية ) . 


الوح الأول : تقد النص من ناحية ثبو ته عن الله . 





الوجه الثالى : نقد النص من ذاحية صحة دلالته . 





الوجه اك لت : نقد مةتضى النص الذى صح #بوته وصدت دلالته . 








(۱) شرت بالبلاد عدد ۳۸۲۸ فی ۱۳۹۱/۹/۱۲ ۸ . وئشرت بعد ملك فى علة 
. الوعى لاسلامی اا#كويتهة . 


سد هأ سس 


ولو جه الثاات . .كفر سافر » لأن النص إذا صح وتا ودلالة فلا يسع الملم 
الاتطيقة . . فان توفف فلا يخلو من أن يكون معاندا أو شا كا فى صدق ربه » 
أو 29 د بنه بالسمو والخقص 34 عملا 4 . وکل واحد من هده الامور و للدم ¢` 


رج من الل ۰ 


و العفو و ره اسر عم -4 من السا ل الى حاءدت ب«نصوص صحرحة الثبو ث‌. 
والدلالة » ادا تو قف فیا مو من ؛ الله ل زد على ماد لته بقولنا : قال الله » وقال. 
رسو له : ين الصحيح الدلالة والثبوت . . فان کان 3 حم انصاع واناد 


لاص ربه وقأيه واحف ۰ 


اما الأحدون فلا بنقادون لشرع لله ¢ لام لاو منون بألله» والاءان سر عه 


فرع من لاءان ره ۰ 


وهو لاء يه لطون ام منين ححح العقول فى إإاذاء المقوية » ولا عانی بأن 
شرع اله شرع من خلق القيقة دافت إلى هذا القش العقلى لكل. من ينسكر 
العقوبة الشرعية . . وأنا على يقين بأن امسام من وضوح الجة ما يختال به 
ع ىكل الأفسكار المتمفنة وان ارتادت الجامءات الأجنيية وتباهت بالمؤهلات. 
العالية . 


والسر ف ذالك:* أن الم باهم ۴2 » واخق لان فى کل مطرح . 


و اتجر بر موصوع الیحث أخب لفت الا نت اه ال أنالقوبة الشرعية متنوعه 
من حیذیان كثيرة 7 5 ودذا اللقاء ا یسم ۳۹ ش‌ لا هث عم كل حرا 4 فاثرت 


أن أذ كر النپج العقلى العام فى الشريعة لجاية الجتدم من الجرية ۰. ثم اطیل 


النفس مع. نوع وأحد هو موضوع الفصاص ف الناس . واملاحظ أن مج ده 
مداو حت ث معو ليه العقوبة الشر عیه عایه أن بلاحظ المار فه سن آمرن ۳ 


احدها : نوعية العقوبة ( فى كينها وكيفيته) ) . 


تعس مس لصي روم ی 


ووانم‌ما ۰ العقو به ف ذامها ۲ 


فأما نوع اامقو بة - ية وكيفية - فلا نبحث ممقوایته بالمكة النبعقة واا 
تما یراد البراهين الدالة على وجود الله وكاله ووحدانيته . ذذا تقررت <تيقة. 
الاءان» فليقل المؤمن : ان ان الواحد الكامل آمریی بأن آجلن الذالى غير 
احصن ماله حلرة ۰ اما کو زه ل يأمربى بتسعين بن أو ما و4 و 8 عض. 
حكته حول على التعبد .الى ورهان التعبد هو برهان الةيدة , فإذا ظبرت. 
الحسكة فلا بأس من الاسةة:اس بهاء فرعا قال الجادل : لم جمل ربنا دقرية. 
ا حصن ارم و مجملها ضربة بالسيف ؟ .. هناقد تلوح الحكمة فیقرل. 
لت : لغرض تعمم العمذاب على الجسم الذى تبددت فيه شهوة 

7 

الجاع الحرا 2 ورا قال احادل : ۸ کان Ef‏ اتید رد برجم وم 
يكن بالوخز بال پر ؟ 


ورا قال الَو من 9 أن الوخز بالا ر مته ريه 4 والءذاب فما اشد 
فد ی مقصد ام شارع . وهدو اء نت انناعه و انتعطم المزاع أم ا حصل و 
ينطع فلا حور لو من آن ر؟ أن الحسكة انا اها ونه ف درد الک مه 


والكيفية واعا بمتثل باطلای 9e.‏ يەر ف الحادلة على جانب التعيد 9 هو 
بر هان امد ۰ 


بت ۲ - 


أما العقوبة من حيث آنها عقو به فتدبت بالنة ش المقلی الجرد » فإذا بتت 
فى ذاها فان يم تنفیذها حتى يعرف تقديرها كية وكيفية . . ومن هنا يلئت 
لس مرة ثانية إلى مسألة المقيدة مدلل على كل الله وألوهيته ليصل إلى نتيحة : 
أن اختيار خااق الحاق أولى لنا من اختيارنا لأن شرع الله مبرأ من السو 


۳ ال ر النفص 7 


أما البشر فهم الساهون اللاهون مهما بان جر ( فهم حکومون بزمامهم 

وأن لعقو به الا عدام أحكاما فقبية كثيرة نتعاق بالقصد وعدمه وبكيفية 
:الاستيفاء » وعن له حق الاستیفاء . . إلى ۴ “للك الاحکام » فان عس متا 
لا جانب حتمية المقوبة ووجوب تطبيقها . 

المنهج الدقلى العام فى الشر بعة خماية الجتمع هن الجرعة : 

بلاحط آن المقو به مرتبه على حر 46 بعينها » ولسکن الفاحص بدرلك أن 
الجرعة فوق مستوى اامقوبة » لأن الجرعة سلسلة مخ لفات شر عية اء ت العقوبة 
-حداً فاصلا . خذ مثال ذلك : القتل ينجم عن شهوة غضبية فى الجبلة البشرية» 
وقد هذبت النصوص هذه الشموة الغضبية بالحث على الل ومكارم الأخلاق 
والساحة و ارجة وتجنب هوشة الأسواق والنپی عن المازحة بالسلاح وتهديد 
«القائل باعللود فى الذار . والنهى عما ينقد الوعى من الخدرات ومن سورةااغضب 
الطائشة » والنهبى عن مسيبات انز اع كالقار وپیوع الثرر ۰ . 0 حاءت القاصة 


فى القتل حدأ فاصلا بعد #ط ىكل هذه المحز . 


وکل هذه الاجواء الشرعية بقتضیها المقل ولا یستحسی غبرها . وغذ هذا 


او من ثلاث اس الم عیه . 


س 6 اس 


فال تمالى : « وما كان لزمن أن بقتل مومنا الا خطأ » وقال > 
« ومن يقتل مؤمنا متسد فزازه جهم خالا فا وغضب الله عليه ومنه وأعد 
له عذابا ظا » . 


وقال رسول الله - صلى اله عليه وس - ( کا فى صحیح البخاری ): 


2 لا بزال المؤمن فى فسحة من دينه ما لم يصب دما حراما » . 


وقال صلی الله عليه وسار ( کا فى صحيح البخارى أيضاً) : « إن من 
ورطات الأمور التى لا خرج لمن أوقع نفسه فيها سفك الدم الحرام بغير حله » . 


وخذ مثلا آخحر لذلك المج العقلى العام من جرچة الزلى فإنها تنحم عن. 
وه 0 ف الخبلة الدسر به ۳۹ فل دید بت النصو ص هذه الشهوة بالأمر بخ 
البصر والسمو بالغريزة وال کید على من بحد الطول بأن يتزوج والدزم على. 
الؤمنات بأن پسترن زيتنون وبالنبى عن‌دخول البيوت بغير إذن وبالامز مخفض 
الصوت . . وم پوجب المد الا بشروط لا تتوافر إلا إذا كان السقاح علن؟ » 
خاء امد حکا عازما جازما بعد مخط ىكل هذه الحح: . 


فاخد فى نوافل هذا الاين رویض على عرز امه . 
فصح أن المقوبة الشرعية حاءت ير ما 1 
a ۰‏ 0 ۳ عبت وه حص عدد من ادود والتعلمات» 


الشر عية » وصح أنه لولا ذلك التتخطى التتابع لما كانت هذه الجريمة . 


۶۰ 


ومن السام به أن امعاصى جر بعضما بعضا » وأن الادمان على الصغائر جر 
۱ سے 9و ۹ 1 1 مس لد 5 ی 
إلى ا خا ره والذين بتعاظ‌ون العو 4 الما د له ۱ لرض اوم ( تصفر ف أعينهم 


الجر »4 الى هی جرهه بذت جرع4 » ودذا ما لاحظله رسول ألله صلی ان عليه وسم 


فى قوله : « لابزنیالزای حين بزنی وهو مؤمن ولا بسرق السارق حين يسرق 
وهو مؤمن » ولا يشرب الجر حين يشرمها وهو مؤمن » . 

شه منكرى الاعدام : 

تعلق نفاة القاصة فى النفس من القاتونيين بأءور أهش من المروع . نالا 
أن الفتل وسو 5 ووحدیه وران اش ر الناس يجب أن تقوم على الرحمة 
والعطف . . . وقالوا : أن القتل مقاصة لا تردع لأنه يموت الجرم ولا توت 


الجرية . ولأن الاعدام لا يف من لا يعرف أنه سیقتل إذا قتل . 
وقا'وا : أن الاعدام يفقد الجت.م نفسين . 


وقالوا : أن ارم غير مسئول عن إجرامه .. واعا تقم السثواية على 


#لبيئة التى نشأ فا من أمور ورائية وظروف حياتية . 
قال أبو عبد از من الظاهرى - رصى الله عنه : دمغ هذه الفلسفة الريضة 


وننافشها من لاه وعشرین وجماً وهىكااتالى : 


الاول : آنا لا ۶اری فى وجوب وضرورة الرحة وإغا يرحم الله من عباده 
الرحماء » ولكن الرحمة لا تفسر بتععیل المقوبة » ونغا تفسر برحهة الجاهير 
والضعفاء والسا كين والامنین المصومة دماؤم .. فإذا لم تردع الجرمين بالعقوبة 
خانا نجنی على اجتمم فى الاخلال محماية أمنه و نظامه . 


الثانى: أن تمطيل المقوبة ظلم للمجنی عليه والرجة أن 4سح دسعة أوليانه 


يتعابيق المقو بة على ای . 


والأمة الصمالمه مى التى لا يضيع الحق بینها . . فصح بهذين الوجهين : أن 


و 

رة بيترتب عابها ظام لججمم رظل الجی عايهم وتایید الظالم على ظله 
( مححة الرحهة) تعتير نكسة فكرية .و أظلم ناس من ظلم الناس 
لاناس ۳ 

والرحمة رقة عاطفية فلا نم السام من رحمة جان مس ينهذ ذه حم 
الإعدام فيستغفر له ویرحو الله أن محعل ذلك طبرة له ویشذق على |خوانه 
لأسامين من تسگرر هذا الظر . . ولکن لامجوز أن تتعدى هذه ارحمة إلى 
#طيل اد . 

وهذا ما لفت إليه الفرآن الکر م فى عقوبة الزبى فى فوله تمالی : « ولا 
تأخذ و بهما رأفة فى دن ۳ 6 ٠‏ 

تالت : أن رحة الجالى رجة حول دون معاقبته وضم للأمور فى غر 
موضعها . 

لأن رحمة الجالى إنكانت خيراً يعارضها مفسدة الإخلال بالامن ومفسدة 
تصییع الق و مهسده عصوان الشرع الو يد بغار العفل ه هه ومن بدانه ۰ 
إن الصلحة تمطل إذا عارضنها مفسدة أرجح منها وقلنا : قد تكون رحة الجالى 
خیراً لأنه لا بوجد أى شىء يتمحض للخير أو الشر . 

الرابع : أنه لا علك رححهة الحابى - رة حول دون أخذ الق منه س 
إلا من »لا الق وهو الى عليه أو وليه .. فالولى مأمور بالرحمة 
والصفح فبذه ار حه ليست من حق اقاون ولا من حق السلطان » ولا 
حق الْجتمع . 


الخامس : أن رحة الجالى - بتعطيل العقوبة ‏ تأبيد لاحناية . . فاهدار 


د ٩‏ س 


دم معصموم هل ید سفاح آم ( عم القانون ) اشتراك مباشر فى الام : لان. 
من المشاركة التأبيد ۰ 

السادس : أن تعطيل المقوبة الشرعية تشجيع للجرعة بطريق غير مباشر 
( من وجه آخر ) لأن أولياء القتيل لا يصبرون على مضض؛ ولأن السبيل أمام 
کل جرم مېد ( ما دام أنه يضمن حیاته ) 5 

السابع : ان تنفیف العقوبة فى اطانی جار على قاعدة »نطقية_تومن بها کل 
المقول » وهی أن ابلزاه من جنس العمل فلا ظلم ولا تفريط فى مقاصة عادلة 


ومخاصة دفیقه . 


الثامن : أن أصدق اليراهين ما جرب . . والتجربة دلت على أن العقوبات. 
ضرورة حتمية لحفظ النفس ۰ . ويزع لله بالساطان ما لا بزع بالقرآن:. 

و اشع اموحی ومهدر الدماه وتالب اللصورص الا ف م أنقصات قف 
سلطة القانون عن ؤاقم الجتمع : 

التاسع : أنه من الافضل الا خسر انجتمم ای نفس فى غير جراد مقدس » 
ولهذا المبدأ حرص الاسلام على عصمة الدماء ولا ریب أن استحیاء الجانى هلاك 
انفوس كثيرة » وهذه من بدائه انقرآن فى نصه : و 3 فى القصاص حياة . 

العاشر : أن استحياء الجانى مبنى على الرغبة فى تحكثير سواد الجتدم بألا 
مخسر نفسين » ولکن ااشابث عقلا أن اجتمم دير افوا کذيرة بابسطعياء 
الامین . . والة تل بير حق يحب أن بستشنی امحنمم باستئصاله لأنه عضو 
غير صالح 1 


الخادى عدر : أن اله نل حرم غیره الحياة فاينحرم الحوأة مثله »! هذا قي 


wnn ,. Eg 
مقر ج نمار هه‎ ١ 
۱8 


لا نسقطه الرغبة فى تسكثير سواد الجتمع مولا کال التعارضة بين حق واحب. 


9۹ ۳ 1 2008 $ 
الما عشم :أن تعطرا لاله به قا مال ےه موهومة سے : 
= و ab‏ 6 هه 3 و « 


منظر ۱ لفقل ۲ 


وحن نقول : أن سر المقولية فى بشاعة العقوبة . . ونقول ( مرة أخرى ) 
ان الجريمة أبشع ؛ ولابد للإنسانية من سیف مما . 

ول يأمر الله حضور ط فة من المؤمنين إلا لإحياء الحدود واعلانم! لق تدع 
النفوس الى تستبشع منظر السيف فى خبط ته . 

الثالث عثسر : أن ااناس ليسوا فى جام على مستوى السئواية ييث. 
كك لثالية موهومة » نقد اقتضت حكة الله ( كا هو معاين ) أن فى اجتمح 
نفوسا شريرة لا بردعمما خوف من الله فى يوم مو جل ولا حياء من الجتمع 4 
فلا تر ند ألا بعقوبة عاجلة منظورة . . وردعما بالقتل یعنی عصمه الجسم 
من شر ها ۰ 

الرابع عشي : ان الجرعة ظل والمقوبة محازاة وردع ومقاصة » ولا ستحسن 
ال غير هذا . 

امس عشر : أن البدأ العادل والقانون الفسكرى الصحیح الذى مجمع عليه 


کل العقول الساومة أن كرون جرم مسو ليا عن احر امه ¢ وهده المسثواية 


تستوجب عقوبة معينة إلا أمها اسقط أو تنقص أو مخف لامر بتعاق بار تباط 


بد اسب 


جرم مجر مته » وذلك الرباط هو ( قصد الجريمة بيد حق ) . . ولسنا نطل على 
هذا ار باط من زاوية الورامة والبيئة «جمال بل نطل مع الزاوية التى لها تاثير. 


فى التصد » فالجنون ححز ولا قتل لأنه غير قاصد » أو قل : لان قصده غير 
مدز ومن‌آراد أن ری صودا مماحا وأصاب آدمیا و ادم غير قاصد وه 6 
و یعدم 1 لزه غير م ول الجريمه وه دمن صرب اخر بعصأ وا | يعدم » لان 


الصا فى المادة والعرف لا لقتل . 


والتعدى با له يا تقتل ع ما دايل فطعى على م صد المرعمة إلا آن بو حك 
مأ بای هذا القصد »کان بکرر ضر با وهو مر بص ¢ أو رھد الهرب ی مقتل.. 
إلى آخر ما هنالك من حزئيات و حفظات ومقارنات دقيقة محفل مما كتب 


الفروع . 


اأسادس عشر : ان الذبن لدم اور ورائية كتور الأعصاب أو سوم 
التربية أو بؤس الياة لا تغتفر جرعنهم مادام أمهم. بخططون لاجرعة بتنظم 
قاطم على ذ کانمم وتعمدم 1 وما دامو | بعر اون ا بار 44 جر هون أ شم 
حظه من الحياة ويتركون أو لاده للبؤس والثة'ء ٠‏ 


فحن بين أمرين : ها القصد» والحافز على القصد . . فلا .تل إلا القاصد 
ولا ختفر من المواذز إلا ما كان حقا . . فالبائس الذى يقتل تاجراً ليأخذ ماله 
ای زره آنه باس فی حیانه » لآن بسه لیس حفا متعینا عل التاجر : . 
وإما البؤس والبحبحة قسمة من جمل هذا آعم وهذا أعرج وهذا ی وهذا 
قوى البنية مكتمل اه جيل الطلمة مبسوط اررق مشروح الخاطر . 


وامشاش الذى دقتل عاد لادى محادلة لا :گر حر 42 ۳ ۳۹ 


صو ادخ 


عد 8 سه 


"لام واحد شاهدناه وعايناه هو أن هذا الصدف من الناس کتیرون » ولک ہم 
ص بطو | أعصامهم على رمم لان أاءل اله يه برحم..وسيووف الله مص اتةه ۰ 


او لم يقل سبحانه : « فقد جملنا لوليه سلطاناً » . - 


ولذا لو اخذنا عدا پسونه ورائة وة وساطة وسوء ريا وحرمانا لا وجد 
على ظهر هذه العو رة ګرم مدان 1 ولاصبح امرمون مم بر ین ۰ 


السابع عشر : ان الاس يتعحل بؤسغيره لینمم‌مکانه » فالعدل أن يعامل 
بنةرض قصده والمدل ألا تعالج بسا ببس ولا ریب أن اسقاط جک الإعدام 


النامن عشي : ان تعایل حك الاعدام بالردع اقتصار على جرئية من الل 
-فإننا تقول : الاعدام ضرورة لدع ؛وءلى فرض أنه لا ردع ( وذاك باطل‌بیتین) 
فلا سقط که لأنه حق طرف معين لا سقط إلا رطا . . 

قالق حق واجب لذانه لا لفيره . . وقول : ان الإعدام لا يقضى على 
'الجرعة لانن اسون من تمع مثای ملائی لا جرم ولا ىء » ولكننا نومن 
يأن الجر مين يقلون فانطادرم . 

ولا ريب أنه بقلة الجرمين تقل اطرعة لبدمبة : أن لا جرعة بدون جرم » 
ولبديمة أن مالا يدرك كله لا يتر ك كله » ولبديهة أننا هلك السبب ولا غلك 
.ما يتسبب عنه » إلا أن هذا السبب ناجح فى الغالب » فلا جوز انا (عقلا) أن 
ترك ما نملكه لشیء لا كه هک لا جوز أن نترك ما ناج لن هناك 
احمالا مرجوحاً وإلا كانت نكسة فكرية . 


عم #3 2 

اناسع عر ان ۳ هم مطاردة اجر م لا تضی على ,کل جريمة متبثق من 

ومن ناحية ثانية فذات القو ل کلام جل لأن الجت.م الذى يسود فيه نظام. 
الإعدام بحق یةضی‌تضاه مبرما على الاجرام الجاعى لاتفه الموافز . . وقلما وحد. 
ار یمه 

اه رون : أن حصول اردع با امةو ره ار جرب س سي پیشته اغا = وإنما: 
غلط النافون بنانهم أن الناس كلهم لا برندعون بالعقوبة » وغلط اليتون بظانهم. 
أن الناس كلهم يرتدعون بالعقوية . 
ان ذم الشقاء لا یعتبرون بو رة غيرهم فير ندعون . ۱ 

قال أبو عبد ارحن : فهى ثلاة أمور : ار داع بال » وهذا لا حصل ». 

۱ 4و 1 ف 

ولو حصل کان خيراً كثيرأ » وعدم ار تداع بال الا ان التحرية اشن 

وارتداع ولسكن ليس بالجلة . . ولا ريب أن ارتداعاً ليس بالجلة خير 
من عدم ار تداع ماد 5 

والشاهد على هذا أن الجر فى الملكة العربية الشعوية عام 


۹۳2۹ھ لنت كار بمه فى النصف الاول من القرن ار بع عسر لاأبحرة من. 


فأحية كيم وکیفینا : 


سس n‏ 
.فان.قالوا : هذ! عامل الحضارة ‏ .قانا : كذ بترم توا 





الأول من‌الفری الى ابم عشير 'فى بلادنا هى الجر یه دا با( وكيفية ) عام ۰۱۳۹۱ 
ی 1 ملاد الث ی أ ۳ مثا انس او دة ۰ 


۲ اجادی: | والعشروب: ان الا جرا م هو ی إن ل : ينتج aie‏ إرتداع سح 
خر فان انجتمم على أفل تقدير تفادی شرا » فنقليل السفاحين مصاحة ماله إن 
لر ارتداع کل السفاحين . . . وهذا غير أحد الوجوه الأنفة الذ 1 لأن ذلك 
ارجام ن تقليل نم ا القضاء عام جم فع ۳ 3 شرم 


ول ¦ من اة اع عا بصعم وا ۹ 1 3 E‏ 


"نی و"عشرون : أن ول | الاک بط زاو ہیں : عليه لاور ! 3 أن عقا اجار ۵ 


2 دام الاعدام وف وت > برف أنه بے ج42 قتل کے ۱ نام تان : 


“أولاهوا 1 أن ال يالها انون يه بر ر تعطيله و لیست معاطه ١‏ ام عن ا رن ۱ 
ال بل 1 بل من ٠‏ اع . . ولا ا الاما اف لادماء المر افه 


فى كل همه عل رووص الاشراد مدا 4 کل دن کر ۳ ف لان ادر ٩‏ شي 


..واخراشها : ان 35 ۱۷ دعر ف ء E‏ سیفتل | ادا فتل 0 ف فين وعد آن القت لجرعة 


ويعرف ومةه ) ان | يکن ذادین ) ان اخ اء Ms‏ حدس العمل 


e 7‏ 
اثالث و ۲شرون : ان للاعدام ممرراغیر عرد حمق الءمرة » وغير محرد 
:تعيين الق » وهو إشاعة العدل » فلن تطيق العد'لة اهدار الدماء » وان تطبق 


= ود 
الناسم عشر:: أن وهم مطاردة الجر م لا ضی على کل جريمة منبثق من 
ومن ناحية ثانية فذاك القول کلام حمل لان الجتدم الذى يسود فيه نظام. 
الإعدام بحق يقضى تضاء مبرما على الإجرام الجاعى لأتفه الموافز . . وقلما وجد. 


فصح بيقين أن مطاردة المحرم تقضى على شكل مروع من أشكال. 
الجريمة ' 

الع رون : أ حصول الردع باهو به آمس جرب کا بيغقه (al‏ — وإنما: 
غلط النافون انهم أن الناس كلهم لا بر ندعون بالمقوية » وغلط المتثبتون بظهم. 

ومذهى . أنه حصل ردع 4 والرندعرن م امرور 6 بيه أن من کتب. 
ان 4م الشقاء يعتبرون بو ره خیرم فير ندعون ۰ ۱ 

قال أبو عبد الرحمن : فهى ثلامة أمور : ارنداع بالججلة » وهذا لا محصل ». 
ولو حصل کان ۳2 كيرا 6 وعدم ار نداع بال 4 إلا أن التحر به اه 

وار نداع ولکن ليس باجلة . . ولا ريب أن ارنداعا. ليس بالجلة خير 
من عدم ار تداع بال ۰ 

والشاهد على هذا أن الجريمسة فى الملسكة العربية النعوية عام 
۱ ه ليست کا خر رمة ٤‏ ا(نصرف الأول من لرن الأ بع عر لامحر و من. 


١‏ ۳ سير و 
فاحية كينا وكيفيتها . 


فان .ةالو ا : هذ! عامل اطضارة» قلنا : كذ تمعلفكع ان رة للف 
الاولومن نالف رل ار ابم عشیر اف بلادنا هي | جر يم ۳ اک وكيفية ( ۱ ه 
يِف البلاد ی هی أ كثر منا انسیاقا للمدنية . 0 


۲ الجاديا أ والعشرون: ان الاجرام هو لاجرام. إن ل :ا ينتج عه تداع سح 
۳ فان اجتمم عل أفل تقدر تفادى ه رأ ققايل الب فان رصح ما به إن 
: تعذر ر ار تداع کل السفاحين . د وهلا شر اعد او جوه الاممة 2 لأن ذلك 
+ عن یل الجر مين من 1 القضاء e‏ عر 2 ال كتمع م تیب 


O‏ من ا اعبان مم وازتدذاغة . 55 ج ۳4 4 e‏ د ا 


ما نی وامشرون : ان قول ار سک دز ۳ دس ۾ عليه لا عر ! ۳ ان محقق رة 


.مادام | الاعدام یف من لا يعرف أنه سيقئل فيا مغتن 1 


“أولإهها . 3 أن اليل یال #انون يا رر تمطوله ¢ وایست معاله ١‏ م ۱ ا ۳ 22 ۴ ف 
تعطوله بل ' 2 + ول من اش عه . ولا ز دسب 0 الانتصاف لإ ماء ار افه 


فى كل عة على رووس الاشیاد سينبه كل من لا يعرف لأن مرف 
1 ۱ 8 ۰ 
ولیس گی الیوم إلا مالا يكون 


.واخراعها : ان من لا يعرف أنه سيقتل إذا قنل يعر ف بيقين - إن اافتل جرعة 


ویعرف بعذله ( إن لم يكن ذادين ) ان الجزاء من جنس العمل 


۱ 5 
ان و رون + أن للاعد ام معررأ غير ورد حامق ااممرة 1 وغير محر د 
: تعيين الحق 4 وهو إشاعة المدل ¢ ون تطيق الول له أهدار الدماء ¢ وان تطبق 


وجوب العدالة فى التطیبق : 

و بعل فض فلسفمم الرعناء ى تعطيل المقو به آود ملا هه أن العداله ف 
التشریع دات شین . 

عدالة النص فى حقيقة نشریمه » لاه من عند الله وان لا بقول الا فا 

والعدالة فى تطبيقه : بأن يكون الك مطابقا لواقم القضية - حک اجنم‌اد. 
الق هی وصلاح مسر بر ده مسد وآلا نذوص من الحد › لأن لله آرحم میا ولا ب ر 
فيه » لأن الله آحک الحا كين . 

و ام مه على أنفسنا فلا ای > لله قريب أو دما ۰ . غذار آن تد رک 
خطة بنى إسرائيل . . وأقول هذا على مبدأ « يا أا الذين آمنوا.... > 

وليس الحيف فى تطبيق المد الشرعى بأقل خعورة من تعطيله » فالطل, 
والجابر کلاها | ثم ظلم . . والمدالة قوام الاك . 

وبعد فان واقمنا العرلى محاجة إلى شباب يمن با ويقول عقب كل صلاة* 
الام ابرم ده الامة ۳ رسد بعر فيه أهل طا ع وذل و4 أهل ممصيتك 5 2 
ویقول : الم أصاح ولاة آمورنا . 


, الك بالقيافة وا ملس والبصیات و الکلاب المدربة » 


مذهب امور " ما فیپم ااظاه, ية . يقوم على أحاديث غير قعمية الرلالة ٠‏ 
وعلى آثار لا قوم بها الحجة . 
هذه الامور فران و لیست سات . 


مذهب المالكية بة. م على فروق غير معتعرة شر عا . 


© و 


مذهب ألى حزيفة ‏ رحمه الله - فى هذه المسألة حلى مشرق .. وبه تأخذ'. 
الحديث عن قفو الآثار . . . والتعرف على الأنساب .هذه الأءور يدور على 
ناحيتين : - 
احذاهیا : مشروعية العمل مون . 
اخراهما : بان العمل الشروع فون . 
فأما العمل بالقيافة فشروع والأصل فيه امتجلاب الرسولصل الله عليه ول 
للعرنيين باقيافة . . وكذلاك حديث عائشة ‏ رضى الله عنما - فى سرور الى صلی 


ال عأہه وسم بقول اب ) زر امد لجى ( 1 


القافلة > 





وكلا الحديثين فى الصحیح » ولابصمات ولاسکلاب المدرية < 
پاءتبار نپا قرای وامارات . 

واشترط آن :دل التحدرية على صدی ال کلاب ۰ وألا جرب عليها “كلت 
فى قيافتها . 


أما اللحس - وبا في حكه من مباحر وة e‏ لاحر e‏ 


کان 5 زا حور ارتخد امه ولا الما ل بقوله . 


ولوس ذلك لاه لا ینید اللن | el‏ .ونا ذلك لأن نبنا صلی الله عليه 


5 أمرنا ألا نسأهم ولا نصدقرم - مت 


وام مأ بيان العمل الشروع فى اله يانه فى اعتهارين. 0 


احداهما : اعتبار القيافة بينة 2 بها , . وفی هذا لحلاف تن ستورده :+ 


ماو سبي ب ج وصوت یہ ۔ يام - و 


ثانيهما : اعتبارها قرينة يتعين بها من تقام 4 یحو ی - ویر لب N‏ 5 
مقنضيات التحقیق, من تعزيز وغيره . . ولا مک محردها فيا توقف 
على بينة معونة كالحدوة » فإن كان لا يشترط بينة مءرنة » وم توجد 
قرينة غير القيافة أو البصمة . . إل . ففى العمل بها خلاف لیس هذا 
ماله . 

وإعا هدذنا فى هذه اطلقة أن تقول أن القيافة فى هذا اكان بینة بحم 
مها . أو قريئة فيها الحلاف الشیور . 

ولاريب أن ( البصمة ) عند العاماء بينة فطعية امدم مالل البعمات . ولسكن 
الاحمال ‏ من ناحية الشرع ‏ يدخل من جانب آخر وهو أنه قد تقع بصمة غير 
الجإلى على محل الجناية . . .لهذا كانت قرينة وم تسكن بيئة فان کانت الوصمة 
توقيماً وصح أن ادل عسبز البصمة الارادية فمی بينة قاطعة . وهكذا كانت 


تعتبر فى القانون الوضعی . 


om POP سم‎ 


۵ 
: 5 


او لا : مذهب اخووور : 
مدهب الامام الشافبى وأحمد وجم_ور العلماء من التابمين الک بانقيافة . 
الم.كيية ) . ۱ ۱ 
وقال خنبل ممت أبا عبد الله - يعنى الإمام أحمد بن خدبل - قيل له تمك 
.بالقيافة ؟ قال : نم . . ۸۰ بزل النامن على ذلك » وقال الإمام الشاففى : آخبرنی 
-بعدد فن أهل العم من المد رنه و مكة آدرکو | الحكام متو ن بقول القيافة ۲ 
وأشتر 7 ام و ر ألا يعارضها أقو ی منما کالقر اش 55 وأمان الان : 


ومدار الامتدلال على الال بت 


٩‏ اس حدرث عالكة ب ری 1 عنپا- الاق على صحته فى سرود النی 
.على الله عليه وس إثبات القائف ( جوز ) نسب أسامة بن زيد رضی الله عنما . 

قال ان العریی : أنه الأصل فى الباب . 

واا 25 فيه دن لا ره وحوره E‏ 
-فدل على أن الحاق القافة فيد النسب . 

(ب) قوله صلی الله عليه وسل ألم ترآن مجززا قال كذا . . فهذا إقرار من 
صل الله عليه ودم ورضى بقوله . 


(+) قال الامام الشافی - رحه اله - :" ينبغى أن يكون فيه دلالة على 
أن القيافة ءل . . ولو ام تسكن علما لقال : لاتقل هذا لامك أن أصبث فى شی 
م آمن عليك أن مخطىء فى غيره وفى خطئك قذف محصفة . . أو نی نسب. 
وما أقره الا أنه رضیه وراه علا ۰ 
قال آبو عبد ار حن : الجواب من وجوه : - 
اولهما : انا لا نقول بأن سک القيافة باطل . . وإنا نقول لا محكم شرعا 
به فقد مببدى القائف إلى صحة الاسب ععرفة الاشباه . . فی‌کون. 
خبره حقاء وليس بباطل . . إلا أن هذا ابر الق لل حک به الشرع 
لعدم ورود النص بذلكء إذا فليس كل مالا يمتبر فى الإقبات الشرعى. 
يكون باطلا . . وإعا نقول أنه غير معتبر شرعا . 


ادها : أن من القيافة حقا وباطلا . . فقد خطىء القائف ومختاط عليه الأثياء. 
إلا أن قيافة مجزز المدلجى من الق . . . و کونها من الق لا یی 


صدق كل قيافة . 


الها : أن الواقفين عند محرد سرور النى صلى ال عليه وس يغفاون عن 

من الملوم أن نسب أسامة ۶ بت بالفراش » والمسامون مقسرون بذاك . . . 
ول يكن إثبات نسبه ابتداء من قول القيافة . . إا قدح الكفار فى نسبه من 
أبيه. لكونه أضود وأبوه بض وم يعتبرون > القياقة حجة اسر النى صلى الله ٠‏ 


عایه وسم لن الححة قامت عم من عدخ ۰ 


ا يسر عواققة بمض أحكام آهل اكناب لأحكام شرعية . 

قال الإمام أبو جعفر الطحاوى ‏ شيخ المذفية - ( إا تعجب النى صلى الله 
عليه وم من إصابة مجزز » كا يتسجب من ظن الرجل الذى يصيب بظنه حقيقة 
الشىء الذى ظنه ولا عب الحم ره ) «. ھ). 

قال أبو عبد ارحن : واللسب ثابت بالفزاش بلا ريب ولو ءارضه قول 
8 فين لكان الفسراش هو القدم . . فلما حصلت الوافقة سر الرسول صلى الله 
عليه و سل بنك ” 

وقد احنج ان قى الجوزية على أن الاق اقیافة فيد النسب بأن هادهم 
از الت مهمة التشكيك فى نسبمم . 

قال آبو عبد از هن : وحن نقول ذاكأيضا . ۰ نقول : أن شرادة 
الفائفين أزالت التبمة » واسکنیا ۱ تقد النسب لان الاسب ژابت قبل التبمة 
وبعدها عند الرسول (صلى الل عليه وسل ) وا حجة فما ثبت عند ارسول صلی الله 
عليه وم . 

۲ - إن القيافة تيد الل »لأن الله أجرى العادة بكون الولد نسخة أبيه 
ومعتمد القائف الشبه . وهذه الحقيةة ثابئة بالنصو ص كحديث أم ساة ‏ وهو فى 
الصحيعم ‏ قالت : يارسول الل - أو تحتل الرأة ؟ قال : ( تربت يدك فم يشبهها 
ولدها ( ۱ 
فوحجب اعتواره كنقد الياقد و تقوم قوم ۱ 05 


قال ابن قب الوزية. : ألقصود أن النى صلى أله علیه وسل اعد الجبه فى 


دوق اللخ 50 وعدا معتمل القا نت له موب له an‏ اه ۰ 


:2 قال ابو عبد الرجمن ۰ بو اب دن وجوه ۰ 


اولها : أننالا تالف فى أن القيافة فيد لعل ولسكننا عالق فى كو م د 


2 ی N aa eA oV‏ 
من الل ممتيرا فى الإفبات الشرعى ٠‏ 


م نفیده عاما وا ا معتمره الا ادا ورد نص خم اعتار ها ۰ 
حاء فى ( اأمتصر من اختصر 005 ۳ ص كع - ۷ ): 


۱ ۷ قار أن 7 القيافة عاما و که عبر فطعی ¢ وإعأ هو کل التحار بالسام 
ق معر فه اه و راما وقول حدم هی‌من عل‌فلان ¢ وک حور ان 2 
بااسامة الدعاة بشرادة من يشهد أنها من عمل فلان أحد لمن يدعيها بغير حضوو 
منه لو فوفه على عمله اها فكذلك لا 2 َو 8 الذمافة أنه من ندافةه » وحور 


ده , 


‌ ۱ e 
ا ع یف فليه مثل ذلك ان سر‎ 


وبالاجماع لا 2 قول القائف فى قفو الأثار» فکذا فى الما النسب ) . 


لها : أننا لاءاری فى أن الله جر ی العادة بالشيه بين الأقار ب و عم الاسر 
دماها وکنا ماری ف اعتبار الشبه دلیلا عل ثبوت اانسب م. 


3 


ناحمة الشرع . 


رابهها 


وخامسمها : 


وسادسع۱: 


: أن قول ان الم : ( والقصود أن النئ صلى اله عليه وسل اعتان 
ا جرد دعوى » ليست نصا ولا اثارة فى 
الحديث - وإغا فى حديث أم سامة وما فى معناه : أن الله چم الشبه 
بین الولد ووالديه . . ولیی فى الحديث أن ار سول صلى ۳ عا 
وسم جعل الشبه عمدة فى اثبات النسب 


وكيف بكون عدة وااشبه محصل بين الأباعد ؟ 


أننا لا عارى فى کون الشبهمعتمد القائف . . ولکننا نمارى فىكون. 
لكيه دليلا 2 سرع 1 يأ على الا باق . ° ام اری ف أعتيار قول القايف 
دليلا شر عیا ۳ 5 


أن قياس قول الة ئن على نقد الناقد وتقویم القوم فى الإثبات. 


الشرعى قياس مع الفارق لأمرين 


احد ها 4 أن أهل اناير 2 هم فى فى الأموال والعووب. 
والشجاج : الخ .. آما الاساب قاثمس فما جعله الشرع ظر یذ لاثباتما 
من عقد و ٩!‏ راد لل وا عدف امسر ع اوح القرافه ما 
e‏ إليه ف النسب 5 


القيافة ففيا يعلءه خاصة بالفراسة ولا یعرف بالتمل » وغذا فقول أهل. 


۳ - حدیث المرنيين أن النی صلى اله عليه وسل بمث فى طابهم كافة فألى. 
بهم قال ابن قم الجوزية فدل على اعتبار الفيافة والاعماد عاءها فى اللة . 


قال أبو عبد ارحمن : هذا حديث لا خلاف فى صحته وثبوته .. ولیس 
يه إلا مشروعية بمث القافة , . ولسنا فى هذا تخالف ۰ . نما خالت فى اطسک 
.بقول القائف إذا لم یو جد غيره ول يءارضه أقوى منه ۰ . کا نخااف فى اعتباره 
ا ف پوت انم وا لیگ لا يدل كل ذلك لأن: ار سول عل اه خله 
وس بمث القسافة فى طلب أناس معينين یعرفپم وكکنه لا یعرف 
.مكانهم . . ولسنا نماری فى اهتداء القافة بالأثر والشبه وإنما نمارى فى الحسكم 
بالقيافة بمجردها والرسول صلى الله عليه وسل لم ينذذ حك.ه العادل فى العرنيين 
جود قول القافة . 


۾ - عدة آثلر عن الصحابة = رضى الله عنهم - فيها الرجوع إلى القافة . 
.قال ان فم الجورية وال سياقها : هذه قضابا ف مغانة الشذهرة فيكون 
e:‏ ۰ 

قال أبو عبد الرحمن : المجواب فى وجوه : 
#ولها : أن الاجاع لا يكون بالقل عن ستة من الصحابة . . وهذا النقول 

وره غير فی الثبوت ©“ و ب«صه غير فى الر لاله . 

وثائيها: أن عدم نقل اتللاف ليس حجة وليس دلیلا على الإجماع . 
و النها : أنه لا ححة فى أحد درن الله ور سو له . 

6 حه ود رت المتلاعنين وقوله صلى الله عايه وم ۱ إن حاءت به أ كحل 
آلعینین مایم الأليتين <دلج السافين ېو لبش رلک ان ”)اء 53 فحاءت 


كذلك . . فقال النى صل ال عليه ومام ولا ما مضی من كتاب الله کان 
ی وا شآن . . رواه البخاری . 


سب ۸۴ جر 


قال ابن القبم : فاعهير النی صلى الله عليه وس الشبه وجعله لشبهه . . وکا 
باحقه هی امک لاعان ». فهو دمن ۳1 ی من السب» ‏ ۾ 

وال آپو عول ارهن 4 هد | من أقرى ان 4 لازنا حزم باه ولا اللءان 
لک ره لشريك لهو له صلى لله علبه وسام ولا ما وذ فق كتات ألله.. الخ .۰ 
وجوابنا من وجهين : 


احداعما : أنه لو لا اللعان لكان هناك بینه غير الشبه » وهی شادة ازوج 


۳ 'انيهما : أن ارول صل لله عليه دسم جمد ولا يقر على خط . . وحن 
ندرى پیقین أنه لولا الاءان لما وجب الحم جرد الشبه پل لابد من نصاب 
الشمود على الزنا أو الاقرار . . فدل ذلك على أنه اجمهاد من الرسولصلى اشعليه 
وسل يقر عليه . 

٦‏ - قال ابن قم الجوزية أصو لالشرع وةراعده والقياس الصحيح ت#نضى 
اعتبار الشبه فى لوق النسب . . وذ كر من هذه الاصول أن الشارع متشوق 
إلى اتصال «لانساب وعدم انقطاعما . . فا کتنی بأدنى الأسباب من شهادة الرأة 
الواحدة على الولادة والدعوى الجردة . 

قال أبو چ ار هن : نظن أن التشوق إلى اتصال الانساب مقصد شرعى 
ننا رأينا الشرع حريصا على الا کتفاء بأدنى الأسباب إلا أننا لا نسلك من هذه 
الاسپاب إلا ما دل عليه النص وليس الاثبات بالقيافة ما دل عليه النص . 

۷ - المديث الصحيح : ان رجلا قال للنى صلی الله عليه وسل أن امرأنى 
ولدت غلا أسود فقال ( هل للك من .ل ؟ ) قال نحم » قال : (فا آلوانها ؟) 
ال : جر ول : ( هل فا من أورق 1 ) ول نم ) ان فما لورقا . . قال : 


(فآنی طا ذلك ؟ قال : عمنى أن يكون نزعه.عرق ؟ قال : (وهذا عدنى أن 
کون بزعه عرق ) . وال ان 2 : ق ددا الحديث ما ندل على اعتدار اأشیه- 
فانه صلی الله عليه وسل أحال عل نوع آخر من الشبه وهو لزع العرق . .وها 
الشبه أولى اقوته بالفراش ٠‏ 

وال ابو عبد الرمن : فى هذا الاستدلال مغالطة » لانه 1 شت بقو ل القرافة: 
أنه نزعه عرق . . وأن ارسول صلی الله عليه وسل افتی ذلك . 


وإعما قابل رسول اله صلى الله عامه وس دهو ام بدعوی ۰ . والححة فى. 


ثانيا : مذهب الالسکية : 


الشهور عن الامام مالك س رحه الله - ألا سک بقول القائف لا فى 
أولاد الإماء » لأنالأمة قد تکرن,ین جاعة فيطائوومها فى طبر واد فیتساو رن 
فى املك والوطء : 


ولس أحدها بافوی من الاخر .. أ الزوحة فلا نسکون ار حلين فى حاله. 
واحدة 6 دلا يصح مها فراشان مستویان ¢ وایضا ولد الحرة لا یی بالامان ۹ وولد. 
ا یخی بخير لمان . " والننى بالقيافة لا هو ضرب من الاجنهاد» فلا ین 


ولد الحرة من اليقين ۰ 


اوو ۹ ت 
امالك 


؛ قال ابن يونس . . وهو اقیس . 


قال ابو عبد الرحمن بن عقيل : هذه فروق جيدة ولسكنها غير مؤ رة لان 


rawa لم م‎ r 
RBI 5 6 


دليل الور حديث ممجزز الدبلی . . وهو الأص لک قال ابن العربى التالکک. 


ولا زر سب ان أسامة رصی الله عه چ أبن حرة من أين خصصوا أبثاء الإماء 4 


قال ابو عبد الر من : وأضيف إلى هذا أن رتبة الغلن فى فراسة القائف 


لا ارت بين ابن حرة وابن أمة . 
ثالنا . مذهب ابى حنيفة : 
لقت أبى حنیفه و الأو ری د ابرعداق وسا 7 أهل الكو وه والعترة والزيدية 


أنه لا سمل بالیافه ف شىء " 

وهذه ألم : 

)١(‏ أحاديث فنها عدم الحم الشبه كحديث هل فیپا من اوری ؟ 
وكحديث عبد بن زمعة . . وكحديث التلاعنين . . وكل هذه الأحاديث قلمية. 


ار لا والثبوت . 

وقد ردها ان الق بأنه وجد القتضی وهو الشبه . . ول ينتف الانم » وهو 
الفر ش وأعان المان الخ . 

وال ابو عوك ار من : هذا نو حیه حید سقط استدلاام باللأحاديك ۰ 

۲ - ال بالقياقة تعویل على مجرد الكبه . . وقد يقم بين الأجاب 
وينتنى بين الا قارب . 


قال ابو عبد الرحمن : هذا صحيخ وطذا فلا حك بالشبه إلا بنص يعتهره . 
ورد ابن اقم هذا الامتدلال وله : 


— 4~ 
ااناهر الا کنر خلاف ذلك وأن التخلف عن الدليل والعلامة الظاهرة 
ق النادر لا رجه عن أن یکون دلیلا عند عدم معارضة ما یقاومه . 
قال ابو عم الرحهن ۲ عاف ھا الدليل بو حود السیه ف لا باعد وعدم 
وجوده فى الأ رب وان كان نادرا يترتب عليه الك بالنسب بين الاباءد . . 
الى هذا التخاف المؤير اعتهاره دليلا . 
۳ س لو ارت القيافة والشیه فى قاج الادم ی لار ذلك فى قاج الیو ان . 
فشكنا مک با شمه ف دلاك ک ك ر4 بين الأدميين ولا ن لاک 5 و رل ۰ هھ 5 
قال ابو عبد ارحن : هذا استدلال سقط لأننا متتنعون بالفروق الجيدة 
المؤيرة بين المتاجين التی استوعمها الامام ابن اليم . 
: س الشبه الذى بعتمده القائف آم محسومن فان "درکناه والميرة | 
ادر کتاه ۷ ول اماف .؟: '. وان ۸ نذ رکه تضدق القادف ۰ :0 دی 


امر ۱ حسما ۰ 


*' قال ابو عبد الرجن : صخة ژضدق فزاسة القائفين العتبرین دلت علما 


للتحرية .. ولسنا فى هذا تخالب بل نصدق ان القئف يدرك مر الشبه ما لاندرکه 


أولهورات: : صحة 3 ١ه‏ بهذا الشيه | إلدرك ۱3 النسبٍ و ما 2 8 
لد ی 4 * ۰ اپ مد هم 
افیا : صعدة دلا ود | اميه على ی شر عا ۲ : el‏ ت 05 


 ,‏ - الاستاحاق يرجب الاحوق بانسب . .و دو »قدم على اليه > مم 


ان امه ری من مع<رد الدعرى 3 5 ندل على أن ی أن . أأسنية غير مر 


— ۳ 

!صل لم يسقطه ان يكون غيره اولی منه لدليل ما . 

٩‏ - لو كانت طريقا شرعا لما عدل عنها داود وساوان 5 علمبهأ 
«السلام . . الخ . 

تال ابو عید اارحن : هذا شرع من فبانا ویس حه ۰ 

۷ - حديث زيد بن ارقم ی 4 على رفی الله عنه - بين اثنين من 
االهين وتأييد ار سول ( صلی الله عليه وسل ) له الخ. 
'أبن فم الجوزية . 

قال ابو عبد الر من : على فرض صحة هذا الحديث فلا دايل فيه على عدم 
“العمل بالقيافة . . لأن القافة لم حك وافى هذه النضية . 

و باحاز فالحددث غير وطعى ار لاله وعار وی الثبوت قلا دمض 1 ميد ان 

التر جیح بين الادلة . 


م - ان القيافة مس أحكام الجاهاية لحديث عائشة ال سحيح عن امنا کج 


فى احاهلية . , وقال الطداوی من امه الاحناف وی من 1۹ از ید ره آن القيامة 
> و ۰ 


قل أبو عبد الرحمن : ابطال أمر فى الجاهلية لا يسمى اصطلاحا نسا؛ 
-والصو أب عند ی آن 1 ل ۱ اثبات اسب با :4 م ال وأزه من أحكام 


الجاهلية وم يرد الص بأن الرسول على الله عاية وس أثنت به النسب الا جرد 
الافرار الفهوم..من سروره صلى الله عاية وسام بقول مجزز . ..وقد بینا ما یمود 
ليه سر و ه صل الله عليه وسام , 
کل هن عليه وس لم بستدع مجززا -تى نقول أنه على الله 
عايه وسل ر جم للقافة فى بات النسب . ۱ 


تال ابو عبد الرحمن : ما رددناه من أدلة اور والمالكية وما استبقینام. 


من أدلة النفية هو دلیلدا على أن القافة فرينة ولیست بينة . 


من فروع المسألة الملاف هل القائف شاهد أم خبر » وم نتعرض هذا لأأشا 
الا حك اتلبرات لأها ظنية . . ومن فروع السألة الاکتفاء بقائف واحد 
"آو کم وهل تشترط عدالته ول مخض فى هذا لأن القصود خبرة القائف فان 


ومن فروع السأة اشتراط بعض الشافعية أن يتكونالقائف مدجيا ول حفل 
.مهدا لضعفه » وهنا نهين أن هذا الاشتراط محرد دعو ى » وقد كان من بی 
"للصطلق قافة وهم من خراءة . .-وكان! ياس بن معاوية قاثفا وهو من مزينة وکان 
-شريح القامی قائفا وهو من كندة » وقد قال الإمام أحجد بن حنبل : اهل الحاز 
يعرفون ذلك ول مخصه ببنى مدعل واخراج يزيد بن هارون فى الفرائض بسند 


ا إلى مدد بن ااسیب ۰۰ آن گر ر هی نه عنه کان قافا . 
ومن فروع السألة الحلاف : هل يدبت النسب بألقيافة . . وهل يكون لواحد 
"او | کر وغل بد القائف على المصبة ولم مخض فى هذا لأنه فرع ما ل 


ثبت عند ذا . 


و مخض فى مس ای الوالد بأمين أو رجلين معا لأنها ليست مقصودة 
جو إعا ەنا هل 5 ف هذه سل با ماه وت 5 


— يرس لد 
CE‏ 


ق ر واه عند اا ی r‏ ام ور زا ۲ ور فملیفه قد غطيا رو وسم ا 
ودت أقدام. | قال : أن هذه الاقدام بمضبا من بءعضء قال الافظ ان ححر: 
1 هذه ازيادة رفم ترم من ۳۹ حابه بذاك لا 79 ل من كو نهم کانوا 

.ينون فن أسامنة . ش 
( البحث للترف 6 
۳ يقتضيه ارف ف الیحث تنيع این امعطو طات الطوعات أعرفة ما" 
أف من الكتب فى هذه السائل . ٠‏ ونیم ما أمسكن من م كتب ب الفروع مطبوعة- 
بو طو طة لاستيعاب الأد له وااتعليلات والتاريخ ۵ . . وناخیص الجديد فى هذا" 
البحث واستيغاب النتانح اام أمية عن البهمات وعن خمرة ا كلاب والقانة . 
3 فة عدد دمن القافة الو ظفین فى الجسبكو مة الإسلامية .. وخر يج حديث زند. 


رس ل ل 


شرت بالدءرة عدد ۲۸۰ فى ٩۹۲/۱۲/۲۰‏ . 


عة . ۰و الاتفاع 
النحليل الديكارنى : منج فلسنى يراد تطبيقة . , ولیس معضلة فلسفية براد 


ممما : 


والفرض من التحالى الدیکانی : تفتيت المسألة إلى جزئياتها بو اسطة القسمة 
العقلية . . والتحديق لأستجلاب الفروق الدقية-ة . . لي عل ی کل حزئيسة 
حكبا . فلا نقع فى أى أغو طة ( تسم الحم على مسائل غير متحدة ) . . 


و أن لاس والإجمال متاهة یضل فيما امیافرة . 


قال أو عبد الر حن الحری ت رضی الله عنه - وادی فروق فقهيسة یفرح با 
هم ج ديكارت التحايل ۰ حول تەر ف اللاك و الستأجرین ۰ 


ذالتصرف مو ضوع راد که » والقضاء فيه با جال متاهة ۰ . بل لا ند من 
التحليل الدیکاریی فقول : 


. الك > من جهة »له - على أريمة أمحاء : 
١‏ - ملك عين ومنفعة ' 
۲ - ملك بلا منقعة . . کالرقی أو العمرى . 
۳ - ملأت منقعة لاعن 1 
۶ - ملاك انثفاع بلا منفمة ولا عين . . 


( راجع و اعد أبن رجب ص ۱۹۵ - ۱۹۷ والاشماه والنظ-ائر لاسيوطى 
من ۳۲۹ والاشباه والنظایر لابن میم ص ۳۵۱ - ۳۵۲ إلا أنه م ینکر 


سس و ت 


الانتفاعكا أن الإمام (أبا الوفاء على بن عقيل ) فى كتابه الواضح فى أصول لد 
وان الزغوانى فى كتابه : غرر البيان حكيا الإجاع عن الفقم- , على أن الله 
مالك الأعيان ومنافعها ورجح ذلا ابن تيمية . 

( وّو اعد أبن روب ص ۱۹6 تن ۱۹۹ ( ۰ 

وبناء على هذا منع شيخنا إمام الدنيا أبو عمد بن حزم تأجسير الأرض و و 
وقال أمها ملاك لله ۰ 

وقال أو عبد ا حون لا خلاف فى أن الله الماك التصرف والكن لك 
المراد منحة من اله فالإضافة الیپم حقيقية والذليل على هذا أن الله استعمر عباده 
فى الأرض وفتح هم أسباب اللاك والتصرف القيدة بإرادة اله الشرعية . 

آما الشیخ مصطفى آح-د الزرة ء فقد قم الك إلى - ( ملك عين . . 
وم لاگ مق .وه ومللك دين 0 .۰( المدخل الفقپی العام ج ۱ ( ص V4‏ — 
۵ ) . 

قال أبو عبد الرحمن ااظاهری هذا خطأ فى جمة القسمة آعنی عل الم 
من ناحية الدكرار والنقص . . فأما السکرار فمو أنه جمل ماك الدين غير 
ملك العين والمنفعة .. والصو اب أن ملك الدين لاخلاو س ملك منفمة أو عين.. 
فصار داسلا فيمما » ولیس قا لحماء واما النقص فمو أنه لم ديلك 
الا نتفاع ۱ 


قال أبو عبد ار جن بناء على هذا التحلیل فرق العلماء بين قسمى الانتضاع 
والمنغمة . راجم الفرق الثلاثين بختاب الفروق للقرافی ج ١‏ ص ۱۸۷ - ۱۸۹ 


وبدائم الفوا د لابن قيم الجوزية ج ١‏ ص ۳ . 


وحن 
قال ابن القیم - عليك المنغمة يملك به الانتفاع والماوضة» وعليك الانتفاع 

رقال مد على حسين الالکی أن ليك الانتفاع عبارة عن الإذن الشخص 
فى أن يباشر هو بنفسه ؛ قال أبو عبد الرحن : كالبضم يلك الزوج الانتفاع به 
قط . 

وعليك المنفعة إذن لاشخص أن يباشر ب:فسه أو عکن غيره قال آبوعبد أر حن 
كالدار الستأجرة له أن يسكنها وله أن يسكن غيره - مدة الأجرة - 
..وبعوض وبدير عوض " 

فبى عليك مطاقفى زمن خاص ( مهذيب الفروق بهامش الفروف ج ۱ ص 

۳ د ۰( ۱ 

قال القرافى ( إذا صدرت صينة محتمل النقعة والانتفاع اقتصر على الافتفاع 

.154 بوحد قريئة لأن الأصل بقاء الاملاك على ملك أر بامها ) . 


قال أبو عبد الر حن : إذا استحلیدا الفروق بواسطة التحليل - عرفنا 
أسباب الحلا ف كا لاف فى تأجير العارية س أجازها مالك لا نه اعتمر‌ها عليك 


. منفمة ولم مجزها الشافنى وأحد » لأمهما اعتيراها ءليك انتفاع . 


نرت فى الر ناش ۱۳۹۳/۰/۲ ھ . 


نمه سيطرة رس المال على الحم 


۱ ع ترس من پوت سو اروس فان ین 

) الإعلام منا ب الاسلام ( شمه ۵ انزشا 5 ال سلام ۳ اتات ورد عامها ۲ وحکاها 

ابن ەة ف كتايه ۱ اجو اب اليح لن يدل دن الأسيح ( ور د علمما ۰ 
وقالآبو الملاء العری : 


وهل اچ تس اء اروم عن عرض 


ا" 


المرب إلا ,سسكام النبوات 

ومبذا تعرف أن هذه الفسكرة أسبق من دلة الاستشراق » ولکنه کات 
مسيحية الثبت » واقد بدت ظ هرة الامهزام ا لفسرین فى ظلال المبضمة - 
الحديثة » وطذا قال ( فیبت ) مدير السابق لدار الاار العر: : ( آن فكر 3 
تمد عبده فى قصر الحروب الإسلامية على الدفاع فک ة عصرية م تطوراً في 
وجمة 2 نظر السلین ) . )۱( 

ولقد انثالت المباحث الإسلامية من لدن تمد عبده تقرر آن‌حروب الرسول ٠‏ 
كانت دفاعية » واستسكرهوا واقع التارريخ وقو اطع الظواهر من النصوص لتةرير 
هذا الفان » وانتبه عالان فاضلان ما الأمامة بين شارحى وجمة النظر الإسلاءية : 
اليوم وها : سيد قطب » وأبو الأعلى الودودی » تقررا خطأ هذا الغان » بيد. 


أنى رات استدلالا للفريقين فى غير عل المزاع ظ شن ول أن مسارم سر 


)۱( ) اف کر الا !ای والاطور د فتحی ال ص ۰ ۵ ۲ ( 8 


۱ بالسیف: غير ماين بی مسال ی احله ف ۳ ل ]لفزاع ابو ع و لاه ع ۳ 
لت اسب بل عمل مخیاف أفبب واده » ومن قال : پل انتشر پالسیشت خب .ما 
بين تلا السائل فيو مخطىء أيضا لأنه عم الح الو حب على مختلف الأفر اد . 


وهذه الأفراد التمددة ةثلاث مسائل متغابرات » فا ( سيطرة الاسلام على 
9 فى غير مس e‏ فن ن بالسيف ) . 


ا وإليك مود ۱ 


ما مسألة سيطرة الإملم عل السك بالسیت ۳ 5 ااا الله مق 
وو ا ن حقيةة الألوهية حتى لم يوجد من يدفع ببرهان . . 
وحقيقة الالو هية فى آن الله وده الدبر اذا الكون و بره وحره 
وأرضه وسمائه وجوه وکوا که ودرا فيه وما برا » ف 5 او 
من احرة المدالة أن خانق دكا الو جود ومدبره کونا هو ۳ بعدبيره حك 


التشريع واد ام 1 


ومن باب أولى - من ناحية البرمان -- آن خالق هذا الوجود ومدبره 
كوت هو الآحق بتدبيره ایض حک بالنشريم والتنظم » لأن خااق السکون آعلم 


ا رهب احه ۰ 


ومن ناحية أخر 5 فشمة فارق ( وله الثل الأءلى ) بين الكامل اللامتناهی, 
فى عله وقد ر ته واحاطته وبين #لوق محدود العمر و محدود الان فى وسطه من 
هذه القشرة الأرضية مبما امتدتآفاقه ف‌العر فة فيمتر يه السپر والنقصوحب لذات. 
ونوازع الموى : ۰ فأيهما أولى بالتشريم : خالق السکون الحيط به أم منلاخاق 
ذباباً» ولا يدرأ عن قسه الوت . . ولا خلس له من حتمیات القدر؟ .. فاذ 


تقد بدت هذه المقية وبدت حقبةة آخری لا ينكرها اليار يخ » وهی أنه لم يعاصر 
الإسلام نظام يؤسف عليه » وإذ قد بدا من نصوص ديننا أن الرسالة غير النبوة 
پا الايحاب والجل على الق » وإذا كانت أمتنا خير أمة آخرجت اناس قيادة 
ورد فلا بد لكل مسام من أى جنس ومن أى بقمة أن نکون 4 القوامة 
على هذا الدين »وا قادر على نصر دنه ولو شاء لا نتصر ممم ولکنه مسبحانه 
اراد أن یبلونا . . إذا تقرر ه.ا كله فالا كية حق الله والسامون -دامها 
وسيوفها » ففرض ولا بد أن ينعزعوها من الجاهلية بظبا سيوفهم وباخر قطرة 
من دمامهم هذه هى المقيقة التى لو ذهبت أدلل عليها من واقم التاريخ وجل 
النصوص اطمية الدلالة والثبوت لألفت فما مجلداً ضخا . 


فا الذى محمانا على طمس هذه الأقيقة کا طمست اليهود آية ار جم‌من‌تور انا ؟ 
أأفئن علینا دیننا الق اشفاقا من الغالطات ؟ أم لأن واقعنا السیابی - معشر 
السلبین فى کل آرض - لا پسمح بكلمة الاق ؟ وأيضاً فالحقيقة هی القيقة 
لا يطمسها واقم الناس مهما كانت مراد نها : ولیس بصحيح على الاطلاق أن 
الرسول صلی الله عليه وس ما شهر سيفه إلا مدافماً . . ولیس بصحيح على الاطلاق 
آن ارسول صلی الله عليه وجل فتيح مكة وقاتل الروم وفتح أبو بكر وعر ب رضى 
له عم بلاد الروم والفرس داع ۰ 

أن هذا حوير لتاریخ واستخفاف بعقول الناس . . إن حداً صلى الله عليه 
وسلم نی رسول أوحى ال إليه الشرع وأ بتبليغه » والتبليخ لا يكون إلا 
محماية حرية الدعوة وهذا جانب من جوانب الجباد . 

والسيطرة على الحكم ومیل من وسال ااية والرعاية طر به الدعوة 
حتى لا حول دون الحكم الجاهل .. وارة بایغ یری قسطاس اله الستقم 





قاتا فى أرض الله ... ومع الأمر بالتبليغ لايد من التطبیق العملى . > 
ولیس بصحيح قط ان الاسلام ببیح السكوت على باطل أو على حک جاهلى فى. 
الارض الا اذا كان السامون کلفوا من الامر ما ,طیقون » آو کان الدن خامد. 
الجذوةفىةوسهم فران‌عايپم وهانوا علیالل.. وما شرالتال وه و کره ولا حرم 
الفرار من الإحف أشد تحر ألا لتسكون امة تعلو ولا یملو عليها . . ولو کان. 
صحيحا ان الماد جر د تبليغ الدعوة فقط لكان السلون يقباون الجزية: 
ويقيمون فىكل بإد فتحوها دعاة ومبشرين ويتركون حکما لأهلبا » ولکن, 
الواقم خلاف ذلك » بل كانت ال جزية الديدونة السکاملة مک السلین . 

المقيقة الناصعة الواضحة کل الوضرح أن أمة الاسلام لا تقر أى حك 
جاهلى وهی تقدر على احتثائه . . والجهاد لإحةاق الحق رتب حسب الظاقة 
أعلاها جہاد باليد» فأی عيب بزوى وجوهنا عن مواجبة المستشرقين بالق 


من ديننا ؟ . 

الشمبة : ان المسامين حكوا البلاد وفتحوها بالسيف .. 

وحن نقول : متی كان الل على المت مثلبة ؟ . . ومتی کان الناس كلهم 
على مستوى فهم الق وقبوله مبرئين من الحوى ان لم يكن الحق سیف یه ٩..‏ 


ا٤ا‏ ساب الاسلام ق | محاییته و كان دعوة جنس أو و كان ل حمل كل 
مبادی» أتفير من عدل ومساواة ونظام ووازع . 


النطق الصائب ان يقدر الناس ان هذا البدأ حق » ثم يتدبروا مدك» 
الأضرار الناجة من عدم :طبيقه » وعلى قدر الضرر یکون مقدار الا جاب وه 
الجل على الق . 


وتحذد ای ان التاريخ حفظ لنا من سيرة الرسول صلى الله علية وسل وای 
کر وعمر . . وصدر الاسلام ما يتوج رؤوسنا من عدل ومساواة وحياة جادة . 
وبعد فلا عيب عل نصوص ديننا إلا أنها تأمر باجتثاث الک الهلى 


«وبالقوامة على الق .. وهی مفخرة حسما بعين الفعارة إذا ما أطلعليها الأخرون- 
علوا واستكيباراً - بالمنظار الأسود 1 


ومن حاجنا ول له : اا او ۰ أعد اله الاسلام ؛ أم كهانة شق 
وسطیح » أم حبروت كسرى وقيصر ؟ ٠‏ 


ونقول : السیف ضرورة حتمية لعمارة الارض . . وميزان الق والباطل 
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اهرت فی اليلاد عدد ۳٤۳١‏ فی ۱۳۹۰/۳/۲۱ 


أن صحة الاستنباط رتبة رفع مها الله الذين أو نوا الم درجات والتنب‌اون 
اليقظون م الذبن يتحابون من خفايا النصوص الكثيرة واقعاً اسلامياً ومتصداً 
-شر ۳ » »نی مهم لا يەر فهمهم ولا ينحصر فى ماح یفضیه النص بأو ضح 
دلالة » وا -کمهم إستام.ون المقصد الشرعى استنباطا من نصوص كثيرة لا یو جد 
يما ما هو نص فى عين هذا القصد . . وهذا ما سأحاوله فى التدايل على أن هذه 
الحظات المدودة من عر الإنان يب ألا نضیم » وآن تسكون ظرناً اعمل جاد 
مثمر . ففى واقم سيرة اازسول صلى ال عليه وسل و وأصحابه أنه يكر ه السنیر فيا بعد 
"العتمة » ومن واقم سيرة اازمل ری الأمس تحر ئة ة الیل بين ال بادة وال "اجره 33 


وواقم الصوص.اق الیهاز له شن وأن ايل ان : أن الپومنهی عنه 
وی الرسول صل الله عليه بوسلم عن.قبلي وقال» ول یمه 5 + أن یع اس 
أوقاتهم حالسين فى مقارق الما رف ¢ وأمرم أن يعطر | ال ریق تی حقهإ نکانوا لا رد 
فاعلين . وان رز ر ضى ۳ غنه يضرت کل عاطل بالدرة 2 0 قد شح لاس لام 
مهدا آلر هرنه وحث 0 على ای کان شدلكة | ازول ل ار ا 
وسنائم اتا . لط ر د ند واه سيمل وه بع ن چ يار أدج را 0 i‏ 


١ 5‏ 
ES‏ تسا ا ی 2 . . 


ومن هذه الترية الاسلامية أرقت امتنا الاسلاهة ه رابطة على اللغور» 

اوداق انار وهای اليل . . وشدد الإسلام اكير على من يفرغ اعيوب 

اراس باغتیاب أو ' سدس ) وج-م نیمه الأرد فى <مله واعیاً وفى تكيفه بسا و یه 
الحديء والتواصى 


وتساءل القرآن فى استسکار أن کون هذا الإنسان خاق دی 2 


- معنی آنه 


ل من هذا السمر عبثا » ووکل الله بالانسان رقيبين حصیان عله - أى ایحاسباه 
على لظات مره التی کانت ظر فا لأعماله . . وسميث النفس لوامة » لأنها تود لو 
رجمت إلى الدنيا لنستزید خير » وفى وصية اارسول صلى الله عليه وسام : افتر 
مسا نس . . وکانت البدیپة آن خیرنا من طال عره وحسن هله . فن کل 
هذه الحقائق الشرعية نستلهم حقيقة ندری بيقين أن الشارع قاصد لما و نلاث اللةيقة 
صحة الاعتقاد بأن الوقت موظف لأعال حادة عريضة » فعمر الإنسان محدود. 
وانفاسه معدودة » أو لم يقل شوق : 


دقات قلب للمرء قائلة له ان الخياة دقائق وثوالى 
بهد أن واحبانه ومسئوليته وسيعة عريضة منداحة لاضمان ها إلا باهتبال کل 
اظة من لظات العمر» وهكذا فيل : 
إذا هبت رياحك اغتنمها فان لكل خافقة سكوة 
وان یفرطون فى الوقت إنها يفرطرن فى تاريخ أمنهم . 
أمته إلى وقته ختجد م کادحین تسکنظ بهم المامل والصانم کا أن من فن 


ف الوقت ما یفرطون فى مسو ليتهم أمام الله . . وستقول شس یاحسرتا على 





. نشرت باليلاد عدد ۱۲۱ فى ۳۹۰-۱۷۱۵ ھ‎ )١( 


محصلات البراهين من عو رمات السائل الفاسفية . ١‏ هقد ۸ الفلاميقة 
والباحثون فصولا طو الا عادو ان نظر بة المرفة ( الاسته‌ووحیا) و لإمانى : 
بأن لككل. مصدر وظينته فلا يعحبنى تفسيمهم المارف إلى شرعية » 
وحسية . . الم . واعا أفضل تقسيمها إلى عقلی » وغير عقلى . فالعقلی هو مأ يقنم 
نه العقسل ون فرع اوعس 6ه الخ . ادا صح الشرع وتا ودلا س 


و عبر المقلی هو ما ینم به العقل رمن الامور الافة الذ کر ( . فلا ول عن 
f ۱۰ a .‏ ۳ 
الشرعى أنه هر معقو ل س ادا صم دبو با ¢ ودلالة يد بل حول عقللا 
بالشرع » لأن الشرع یثبت بالعقل . 
ذا قورن الءة_لى بالشرع مع الءةلى بالأمور الأخرى : کاس والقجر ب 
( وممهما الاستكشاف العانى ( فلا ید من أدد آمرن 2 
أما أن تھی النص السمعى ( والمكشف العلمى على ابات ةبه آو نی 


ما ليس محقيقة . 
واما : أن يتعارضا» ولا »كن التوفيق بیم‌ما أليتا . 
فان اتفق النفى وال فى الننى أو الاثبات فلا اعتر اش ثم . . وھا 


ده اوا اط ود مت ما اضر عن أ غزو القصاء » ا مشورة بالم_لاد 4ے اد 


بو - 6 مب 


من اعحاز انقرآن الكر بم . إذ لفت إلى يقينيات كان اامسلم عنما غ فلا » وقد 
قال تعالى - عن القرآنُ. : والمعاندين » :وطلاب المقيقة :- « قل هو لاذين 
آمتوا هدى وشقاء والذين لايؤمنون فى اذام وفر وهو عام گی » . 

وان تمارض النص ۳ الكشف فلا علو الاس من آر بم سالات د 

١‏ - أن یکون فاطما - فى ثبوته ودلالته - كدلالة القسران على أن ال 
لا ند رکه الأبصار . . فبذا نص قطمى الثبوت » لأنه اية من کتاب الله وکتاب 
الما ( على سبيل الفسرض ) أن القوة الذرية دفت يسفينة فضائية » حتى 
حاورت الأؤلااء السبع العایای ¢ ورأى ملاحما رب الكائنات َه ېره لاا 
( یکی إن ٠‏ وتصمم » وقطم » وجزم » وإصرار ) : کذب وانك . 

تقوفت ولو أستحم.نا وأست هذا کل من 6 مشارقها ومغارمها . وىه كه 
الول فالکشف المعی هو نم . 

؟ - أن يكون طم الدلالة ‏ غير قطمى الثبوت ‏ کالاحادیت الضديفة 
اذا کانت دلا نب ور یی اف 7 مه دم 8 أو ابات 7 لثقية 1 
فنحكم به على م بویت الس عن از سول صلى الله عليه وسم ۰ 

۳ - أن يكون قعامی الثبوت » غير قطعى الدلالة » وتلكعقدة الموضوع . 


وال آبو عمل ارهن : ۳ ® 3 الل ووم اقرح الا م الس › 





وتعارض به مسائل الم » سواء أ كان السكشف الملى قى توت م ۳ 
فاده ها “نا لان ولاه النص تتصح بوذ و زم على مر فة مراد ان مه , 
ولهذا دعا بعض الفسكرين إلى عدم اقحام التصوص ف السائل اللمیق(۱). 
وم أن الفرآن الکرے زل للتوجيسه وبناء اجتمم الصا ( ما فيه 
من احکام فقبية وربوية ) . 
و تسكن وظيفته اعطاء اظ رات عامية فى الفلاك ؛ واذيئة وااطب . , وقد 
صرف الله من سألوا عن بعض المسائل الفلكية إلى طبيهة القران ووظیفته . 
قال تعایی : « ساأو نك عن الأهلة ؛ قل هى مواتيت للناس » , ولو كان 
الفرآن بعطی نظريات علمهة فى غير نطاق النشريم والتوجيه لاعطاهم نظرية عامية 
كاملة عن القمر ف نقصانه وا كاله ۲ 
و احتجو | ت أ ضا = أن القرآن قطعى 1 مانی ¢ معالق 8 
۳ 2 : فير مهانى » ولا فطمى » ولا مطاق » فتطبیق النصوص ع كل 
ما پستحدث ( من کشف كونى » أو نظرية علمية ) اما هو من القفو النهی عنه . 
ود بکون فى هذا التطبیق : ما مخاخل العقائد» ويشكات السلمین فى 
ريفما ۵ أو زيا 4 ظر 3 3 تقدم العم خعاو 1 نفكشف عن یلیم ونیا حعل 
القرآن فى موقف حرج . . وبذلك ماق الت_ارض بين الدين » والمل ۰۰ 





ا ا لوصو 





مچ 


)١(‏ من هو لاه الأستاذ / سيد اماب س رح اله س عند تفسيره لآ ( بألوبك 
عي الاهلة ٠‏ ( 


قال 5 عبد ار جن : 5 مع أهل هذا ار أى على ضر ورة إبعاد النص 
( فى هذه الال ) عن معارضة الل . . ولا أتفق معهم على البررات بل يوز انا 
أن نفسر النص ( قطمى الثبوت » غير قطعى الدلالة ) ٤ا‏ يصح من نظریات 


مل الحديث - بدايلين : 


اولوما : انه لا فرق بين موضوعات القرآن » فكما جوز الاجمماد 
فى تفم دلالة النص فى الفةه » أو المقيدة موز أيضاً أن نتفهم دلالة النس 
ی 10 ونظريانه الحدبثة ١‏ 
وءن يقول أن كنات ۳ لیس ڪتاب وك وطب و ار بخ ونفار رات 
39 هو كتاب وه و بر بیة و و جیه عی e»‏ ام د أن کتاب ا ُ عل من 
افتات علمية . 
اذا جرد فى تفسير بعضه ؛ ومجم فى البعض الآخر ؟ . اذن فلا يصح 
عسك عن اسار بصصة بالتفرفه بس حواله 4 9 ۳ »نشا ره ( کا وائل دص 
السور من اطروف الق 1 مم مراد انه ما( ê‏ وهئ_اك ور تقوم على 
لنسلم ( كا فى نصوص اقدر ) . . . فبذه لا محسن اللوض فيها لامها من 
المقائد » وغیرها من الفقه . . 

نقد يكو ن ای الواضح فى العقاند . 

فالءلة هی الندابه » واللفموض . حتّى لا نقول على الل بغير عل . . وحتی 
لا تحمل النص على غير مراد الله منه . 

انها : أن القر آن معحره ) ومن إعدازه تیه انه , فلز بد من الاح.هاد 


5 التفسير ۹ لاستظرار الممعدراة‎ ٤ 


آما اقول بأن حقائق القران قطمية » والمسل غير قطعی » ولا نهانی 
فصحيح . . الا أننا لا نسي مقبوم اقران حقيقة حتى یکون « على 
الدلالة » .. ولیس کل القران - الیوم - قطعى الرلالة . . اذن . فل 
تظمر لنا حقیقته القطعية . 


4 - أن يكون غير قطعى الثبوت » وغير قطمی الدلالة : فلا برکی اه 


فى معارضة أى مسألة علية . 


والعم - نفسه ‏ قد يكون ظنيا . مثل ذلك : « نظريات النشأة الأرل» 
كالقول بأن اصل الانسان ورد ( أو أن الفمر انفصل من الارض ( کان أنقصاله 
من اط امادی ۱ ( ۰ سل ه_له ادظر بات حور أن بعارض ممأ اأص 
القطمى » لأن النشأة آمر فات الحس وامیان » و تثبت بازوم على . 
وأباغ رد على مثل هذه النظريات قول الله - سبحانه وتعالى ‏ « ما آشهدنم 
حاقی السو ات و الارش ولا خاقی اش 0 49° ن الم 01 الفاى ما کان 
يقوم على ال ك شی وجود بم مو ات 0 ۰ قدا ظن لانه نی » والناق 
ليس ممه عم ۰ ۰ وهو ی ا هو اوق الاح مه البشم ية ۰ لان ملكوت ا 
برد مهأ النص الشرعى 

أما أن نابث وراء النصوص لنكذب ما کل حدث علی ) دون مراعاة 
رم ميته عاما اعبار حال ٠عتقذه‏ » و لیس باعت ار داته . 


۲۱۸( هدا ليس ظنا 6 وا 5 هو باطل تماما 4 نه عارض اهر صا أمامية ¢ وان س مه علدا 
بافتءار 3 قدم ون العارض ۰ 


نك الضوابط ) » وأما أن نلوث ورام النصوص نوا کب بها كل حسدث 
على ( دون مراعاة تلك الضوابط ایض ) . : 
وأما أن ثلبث وراء النظريات المامية انسکذب بها القرآن» أو نوا که 
( درن بنك الضوابط ) . 
فكل ذلك من التسرعات ن الحيفة » التى تبلبل ءةول اا 
فى ديعم ۰ 

. ان نا وراء النصوص س نننى کل ذظرية بدون قید » ولا شرط - 
وت تتکون النظرية من الحق اللائيم فاغسا حمل دیندا معارضا لح 
ولا يعارض الق إلا الباطل » وپذا التسرع 7 کون امازات الصا سندا 
للالمماد * 

وان دا وراء النصوص س نؤيد كل نظرية عاميبة دون تلك الو ابط 
فعنى ذلك هو الان‌زام الروحى » اذ تجمل الم حکا على النصوص . 
ان ام حا » فلنتريث فيه » حتی زم على قطميته . . وان لانصوص -قاً 


فانتر بثك <ی تعر قفن مر اد ان دمهأ ٠‏ 


ولا مزب عن | الال أن فى نصو ص ديننا ( 1 مأ لفسيره و بیانه رهن 

لاحداث الدتظرة » غیولوجیو القرن اامشرین سيةممون من قوله تصالی : 

وا تر أن ا انزل» الحو ياي 
امرون القدماء . . 


وقد فت ا بای من مار الایات الكونية 5 تسم آیات الأحكام 


()) عاممد هذا م تور فى اللاد عدد ۳۳۸ لى ۱۳۹۰۱/۸۲۸ ۶ 


مس ي 


4 4 و« 0 
لاا متعيد ول بتلاوة کلام وتا و هسیر 6 واه 0 والأحتماد فيه . ۱ 


على أن الاعجاز - فى القرآن السكريم ‏ لايتتهى مابقى سکایف الل رده قأنها , 


و ترط عى من دمر الور إن ينظر بات الل أن بين مر اد اث مغك 
فلا حک مواففة أو مخالفة حتی يثبث له ببرهان قاطم أن ما فیمه من 


النمں هو هر اد قأثله 
وها الشر ط فد منعافی ن بر اد 42 1 


ولا يمزب عن البال : أن مراد الله يفهم بفیم المرب له محقيقة لهم ) 
ومحازها 4 و ماس ۰ انه 0 بتاك اه 5 و(« حور حه و باطلاق ات الاسميانة 


2. 


وان م ( مراد ان ) من النص ن توصل ایس الا + او ص 
فى أعماق العربية » والالمام بدقائقها والتفعن لامار ات السياق » و مااصطایعم مايه 
ف الشرع ۲ 

والحقيقة الا ناصعة أن فوم الآيات الماء.ة ۰ ( من الثر أن )لا بتوقف على 
وود کار ف الطب > والنشريم : ؛ والتبات » والمندسة » والذرة وش 
معارف الكون . . إذا يكو نو | متمکنین فى عم العر بية ) 10 التفسير . 


وإعا رتو ففف الفهم س رد إساد الك E‏ على و<ود يتم بجر ل ۹ 
المرب » وفهم الواقع التاريخى » وعرف .ظان تفسير الأثور بالآثور . . ثم يى 
دور هر لاء ال رک" تروق ىق تطبيق مأ دمم وه سے دن نظر بات ت الل - عل ما رمه 


أ التفسير , 


حم نغ لس 


إن على هر لاء لد 5 ره : أن يتوئوأ دلا ) النظر ية العلمية ) ولا و م 
باطلاق ب أن يطبقوها على دلالة الاس الا أن يكون من استنبطبا هم ختص 
بل الق ير » أوكانوا م من التمکن 7 أصول هذا القن محورث یکو نون 


موهلین للاستنياط , . وهدا دهی فى عصر براعی حرمه التدصیمی . 


أن نطلب ( فهم الر اد ) من امتخصصين بطلب أو باه ۰ 

قال أبو عبد ارهن : نرشد کل مؤمن بالقرآن » ومحتج على كل كافر به ؛ 
بان لا بل ۱ من زا جره أا والبرهان ( + لييو . هذه الهو اعد عند عر هر 
الغارية على دلالة الس : 

١‏ - مراعاة أن منزل القرآن هو (خااق الفيقة ) . . وأن رجال 
هس محاولون ١(‏ كتشاف الحقيقة ) . . وبرهانی على ذل ككل البراهین الدالة 
عل و جرد اند ۰ رعلی یه الیو 2 6 و بو میا 1 


وا كان: 1 !1 : 
کان قطعى الدلالة ‏ من الفرآن - على مراد اله » فمو (فى صحعه ) 


قطى )ادا که ا 3 ت رن 
و پان عأی مه لان لے این ۴ن ھ4( اما ٣ر‏ ؛ لامد أن يكون 


ڪالك , 

واذن ؛ فن الغعرورى ‏ ةين » ولا بد - أن معارضة من يكتشاف 
الحقيقة » غير مبائية + ولا معللقة . 

وهذا جرب فأ كثر نظريات العلم كانت حا طلقا ثم نقدم ام 
خعاوة » فكانت باطلا ممالا . 


عا ۷ بت 


وهدا طبیعی ل مرف اسر یه شرق إلى اکال es‏ و ان تیاه = .ور E‏ 
) الیو م ( ها كارف ره بالااس ۰ وهکد ا ۰ 

۲ - مراعاة أن نظریات الم المفوقية المطلقة الجازمة التى ظهرت فى حر 
السو ص لا کن أن مار ص ۳۹ مثلما ( لأن لصو ر هده العار ضه . هی ای 
حپیل النص » ولبراهين مساقها فى باب ( الأسماء والصفات ) من المقائد . 

ابح مر اعاة أن النصو ص ا تم له الدلالة ‏ 5 لفة العر يا لا تعتبر 
تفاسير الاعة لها مهاثية ولا مطلقة . . وإذن فلم يفرغ متها . 

فإذا استجدت حقيقة علمية ( مع عليبا) وكانت تتناولها احدى دلالات 
النص 4 كانت هده اطققة مر جه الاك ار لاله ۰ 

ع و لذی بأو ره ۳ من لصوص دی بل آن الم الد دیفم دن النھں 
ما اختاف السلف ف فبمه ؛ لنقوم الحجة ( من النص) على من لم دراد لرسول 


صل ا ءلمه وسم ¢ ژ اشا هد معحر أنه الكو زره 3 


الاس.تق اء التلخيعى 1 


بقو ل آرسطو ؛ ( الانسان واغصان والبتل حیوانات ملويلة العير . . وهی 
ككل الميوانات التى لا مرارة لها . . اذ نكل الميوانات التى لا مرارة لحا طو بل 
العمر ) وهذا النوع من الاستدلال يسمونه ( الاستقراء الام ) أو( الاستقراه 
الشکلی ) . 
واقد وقش هذا الاستدلال» ووحرت اليه الساخذ . . قال او عید ار جن 
مد : انار على سبیل الال : ( افقريب لشيخنا آمام الدنیا أبن حرم ص 
۳- ۱۷۳ .. ومعیار العل لای حامد ال الى ص ۱۰ - ٩۹۱‏ .. والاستقراء 
والممبج العلی للد کتور مود فبمى زیدان ص ۲۷ - 4" . . والمنطق: الحديث 
ومناهج البحث لد كتور ودام ص؟55-5). 


ولتذلیل عا المنطق لقراء الجرائد جحت إلى التسليل الدیکارنی اغبی فقات + 
نقد هذا الاسعدلال يتساق بامور مختافة : 


اولها : أن الكل الذى آورده (ارسعاو) لاینطبق على ( الاستقراء النام) . 
لان الاستقراء احسماء . 


قبل احمى ( ارسطو ) کل انسان وجصان ویفل . , فمرف أن كل فرد 
ممها طويل العمر ؟ . 





([*) لفرت ف ا ان خضو رها 


س و - 


وهل احهی ۱ ارسطو ) کل هو <و د 9 الوحود نم حد حمو ان و مرار 
عبر هو لا, 1 


لا ر دمب أن A‏ 9 الاو اع من الأنواع ا( اسر ة الحدودة 1 وان انوع دال 


على کل أ فرلده.. 

الا از ن (طول الهم © و) امتلاك الر ارة) ست من ماهیة الذو ء الاانساین 5 
النوع الإنسانى والبغلی والحصابى وهذا مستحيل » لأن الفرد الإنسالى متناه .. 
والانسان أعداد لا متداهية بألنسية لافرد ااستدل بلاستفراء . . والبديبة . أن 
المتناهى يه هی اللامتناهی 

وادن وال أرسطو غير ا la‏ ۳ أمثلة المنطفيين ) للاستقر اء اجا ۰( 
من ودا النوع ۰ 

وكذلك الانواع ۲ لد ها رف ما ا كثر ها عرف . 

وثانيها : اننا لامول ( يا قال بعض المتسرعين ) أن الاستقراء الام 
مستحيل . . بل هو ممكن فى الافر اد الحصورة المهائلة . 

ولسکننها تقول : إذا وجد الاستقراء التام فإنه لم يغد معرفة جديدة و 1 

انطلاقا 4 ن الءاو م اك ارو ل . , واعا باتحص لما مأ ول عرفناه مسعقا , 

مثال ذلك : 


۳ د من 5 السنة اف من من ۲ ۳۲( يوما 5 لأنه پاستقر اء 


1 7 55 و 


تن کت ان ل 


لذهن والانتباء و از کاء واللماحية 5 وکل اب۱5 من الفقاظ - تطاى على 
(ملك) a‏ خود ف الاعیان ۳ الاذهان ,, تومه ملاحه وفر وود. 


ا اسيو ب إلا الرصد ها وضربا وطرحا وقسمة . 


والعاطفة ( بعد ذبنك ). مقرها القاب صاحب الا عالات » لا وسو ا من 
مو <و ۵ ) إلا السحر وال واذلب 0 وم ام دن 6 ا آو رم دلگ 
ولا بقر الرأى فى الماطفة إلا بعد القفاعة . . ولهذا فالعاطفة لا تصنی إلى ححة . 


و حد ا 4 ومنعاق رحی ۰ 
ان افرض من الجة الاقناع بالق .. بيد أن عاطفى قد قنعت بها حسبته حقا . 
وهكذا کل معتقد ادا تسرب إلى الماطفة امفزج باللحم والدم > . وبين 
هذا الامتزاج فى امتقاع الوجه » واحمرار الوجنة » وانتفاخ الأوداج . 
لا الممتقد ۳ جراد ت بطل من لك إلا قالات الرمی و ام 
وااضدك والبكاء ) . 


Saar r a a o o r + 


(+) اهرت بالرياض فى ۹ a‏ 


۱۲ 5 
أن من أحقصن معتقده بعاطفته لا رجی و له 6ئية , إلا بعد تا نوس عاو 5 ۳۹ 
ولکننا لا نتمليع أن تقول بیس ء ان کل معتقد >تطئه العامافة .ر 


قال تمد ابن عر ری الله عنه ‏ بل ابين العتقدات بر هانا واجلاه. لاد 


أن يكون احدها عاطمة .. ما ظل هذا البزهان فما لانحا . ؟ , 


وقد يكون ما تسرب إلى الماطفة من الالف والمادة » أو التاقين والتةاید : 
5 الأوهاء واتیلات ؟ . 


وعاطفة هذه الأصناف . لا تنطق حجة . . ولا تستمم إلى حجة.. 
ولا تتحول یشی وسائل الاقناع . 

قال أبو عبد الرحمن تمد : ليس من ااميب أن أكون عاطفيا . . ولكن 
العين: ألا يكون «صدر عاطنتی ابزهان والحجة . وايس من العيب أن نسکون 
عاطفى حادة . ول‌کن العيب ألا تقحول- رغم حد مها إذا خانها الحجة . . 
أو زحمها البرهان الأصح . 


واذن : فالعاطفة الى لا نأياها هى التى تسكون م عبداقا لاان العقل . 


۱ الا نسجام الطسعى سن مصادر المعر 9 


ظرية العرفة من أم مباحث الفلسفة اسقها وخصهها وكثرة تعقيدها . 
ولا يستقي منماق أى أمة حى محدد منپجما فى مصیل العرفة » ولا أغط الفسکر 
البشرى حقه فما أغى به هذ! الجانب من دقة وثمول 


۱ ۱ * ولکن مع هذا لم يتحدد 
الج لذی یس به جم رة رح ل الف_ك ۲ 


ر .. واردادن الاظر به تعقیدا , 
EE‏ 1 
وی ھ۔ے أن هدا بعو د كن أمر بن . أحدهوا: أن رحال الفمسفة والف كر 


ن <س ٠‏ وعفل ۰ ودن غير “راعين 
بیعی بين هذه الصادر » وأن سكل مصدرءوضوءه الاس 
به ) وأن صدق وها اأصدر ) 7 هس دا الو ضوع ( لا ی صدقه فى كل 
الو ضوعات و کان غيره ف موضوعاءه الخاصة ره ۱ ۱ 
وثانيهها : أن رجال القاسفة لم محسنوا القسمة بين هخم ااصادر فقالوا : هذه 


مدرو 4۶ مه 4 وهده ۸ 49 جره ¢ وھد دعر ف دنه وهده بعر 49 روحیه 9 ا 5 


وة اة أن العرفة قسمان لا مالث ا معرفة مقر » ومعرفة 
الفطرية واما بواسطة الحس » واما بواسطة ما ينبئق منهما ‏ كالتحربة؛ 
وكنصوص. ادن ١‏ م فان اماننا بو حود ابله و رکاله بو موه صل 4۵ سل 23 نهر 4 
الرسالة سے علينا أن ما صح بو ته وصحت دلالةه بواسطة الرسول صلى ان 
0 و ٠‏ هو 
عليه وسل بکون حةيقة - أ ع مصدرا للعرنة . 


(*) نمرت ج ریدة اليلاد عدد ۳۱۹۰ فی ۱۳۹۰۱/۲/۱۰ه. 


د ¢ 


والح علي هد | الق ۳ .43 5 الأذمان - على شکل هر ی س 9 أقول أن 
المعرفة قسیان : معقولة وغير معقو له . . واأعرفة الممقو ل قان : فطر به 
ومكتسبة . فاافطرية هى الأفكار الخالصة التى لاييرهن عامپا . والسكتسية 
اا غ 9 العقل من حس ۲۱ ۳ بة أو دين » فالءقل بصحح المع فة المسية 
ومحدد قوانين التجربة وءنحن النص من ناحية صحة دلالته وثبو ته » فإذا صحت 
الدلالة والثبوت ۸ يار فى مق تفه 6 نھ ان ا درل 
حقيقة ون عصوته حقيقة ) وأن ان حقيقة فى و حوده و وله . وتء ۳۷۱ هد | 
السرم فود فنحدد موضوعات الارنة .. وهو آمر لاحفظه الفیاوف ( لاییشز ) 
قال : شرف وجودنا بالدس - آأی ارژية المقلية الباشرة -.,ونعرف 
وجؤد الله بالبرهان ووجود الأشياء الأخرى بالاحساس . . اذن فصادر العرفة : 
فطرة ويرهان وربة , ٠‏ إل . وصفما : الما عقاية » أو غير عّاية  ,‏ صیححه 
العقل منها فمو عقلی والصفة المعقولة :كون فطرية ونكون مكتسبة . 
والعقل ليس- مصدرا للمعرفة » ولك نه غريزة تصحح المعرفة . . . وهذه 
الغريزة تقو م على مسلءات منبئقة من مصادر المعرفة الأنفة ال كر . . وعو جما 
يبتى المقل حکه . 
والمقل ‏ فى تصحيحه ‏ لایقول أن الس غير صحيح » أوأن الدین غير صحيح 
أو أن التحر به قير صحيحة ) ونه ول : هذا حس صحیح » أو س باعل » 
وهذا م أو باطل » أو ربة صحيحة أو غير صحرحه . 
فاذا كان حساصحيحا ازم أنه حقيقة » 0 الهس مصدر العرفة .. وهكذا .. 
ونوع هذه الصادر - عند الاستدلال مها اما ددسية _ آی فطرية ‏ 
وإما حسية » وإما برهانية ‏ أى تقوم على 25 تنيثق من الس والاعرة معا 


وموضوعات العر وه تسم وفق انقسام مصادر العر 4۶ ۰ 


س ۹6 سب 


رکل هذه الصادر تتضافر على منح اليقين ‏ فإذا صح المس جزمنا بأن 
هذه المرفة الحسية يقينية » فا عجر الحس عن حصیل هذه العرفة فلا يعى عدم 
وحودها أو صحیا ند تثبت بالبرهان النبثق من الفطرة واحس - کسائل 
اایتافمز بها » وقد نیت بالنص إذا صحت دلا لته و ثبو ته لأن الاءان به قم 
بالبرهان . . فان حصل الحس معرفة » وأعطی فما حكه كأن يقول : هذه الحنظلة 
مرة » فیستحیل أن برد برهان بزیف هذه العرفة إلا أن کون باس آفة › 
نی‌کون الحطأ فى أن هذا اس ذانه غير صحیح » فقرق بين عجز اس 
وإدرا كه » لأن عحزه لیس مححة » أما إدرا که فحة . 
وکل مصادر العرفة تعطی بقینا لا مشاحة فيه إلا التصوص الدينية اللخاصة 
بالفقه . فقدلانسامك إلىاليقين »ما لاف ىصحة الدلالة لأمور مختاف فا أهل 
اللغة » وإما لحلاف فى صحة الثبوت لأمر مختاف فيه أهل التاريخ والنقل . : ولا 
كان التشر بع الدیی یمی التحلل من تبعة التسكليف فى محصيل الثواب وتوقى 
المقاب صار الیقین الذی تسام إليه النصوص يقينا اعتباريا ‏ أى حسب اعتقاد 
الکلف_شر بطةآن یکون‌صادقا فى حریه‌مراد له » فلا یکون‌متلاعبا أو صاحب 
هوی »فا لقامی‌قد دين شخصا < اجم‌اده وورعه و ۳ به مر اد الل وصحة ألو اقم 
فیسکون حکه يقينا من ناحية الشرع وان كان الواقع‌خلافه .. والقسكليف بالیقین 





التوقف » بل لا بد من الاستعانة بالعرفة البرهانية » ویکون اليقين اعتبار یا ٠‏ 


أما مصادر المرفة الأخرى فلابد فيها من القطع بالسحة أو البطلان » 


٩ =‏ س 


ولا جوز أن نبى أحكامنا على الظن » بل لابد من القعلم . . ومن ذلك مشب 
حقائق الم وا كتشافه » فلا یہی عليها 5 حى نسکون قاطمة , 


وا التقسي, الطبيعى آمنا العثار من مذ لطات النعاق الى تفصل بين مصادر 


العرفة . وم_ذا النقس ندرك أن معطيات هذه الصادر لا تتعارض فلايد أن 


۳ 
کون سبة العطی إل أحد المصادر غير صحيحة . . وهذ! النن القاطم منبثق 
من فطر تنا ء فقد قلنا أن ال مامم لصادر العرفة أنها عقاية ‏ لأن المقسل يقنم بها . 
فلا جوز مم فلا أن مک بتناقضما » لان العقل لا يتناقض » ومبدا عدم التنافض 
لس 2 ترا آن ااه مصدر من فلا المصادر ات واه لن بعار ضه 
محابیه مصدر ا ۰۰ ما ۳ ا هذه المصادر لمحدره وعدم عله ) واه موق 


مد الصدر الاخر فى امحابيته . 


وفلاسفة السلمین ومفکروه من أمثال ابن حزم وابن تيمية وفقوا إلى ادر ال 
هذا الانسجام » وإن لم بحددوا هذا التحديد . ولکن استدلاهم فى جِزْئيات 


۰ 
الامور باہش من داك ۰ 


آما فلسفة الغرب المعاصرة فقد أسرفت فى الانتصار لصدر على آخر » وقد 
كانت . . ثم انیققت من هذا اثالوث مذاهب ف ابلزئیات . ومن بريد أن حقق 
البحث فى نظرية العرفة بل فى أى موضوع فلابد أن محدد محل النزاع . . ورأى 
هر افا هذه المصادر الختاف فما كلها حى فى اعطاء اليقين القيق 
أو الاعتباری .. واعا حب أن يكو نالخلا فى »دى معرفة کلمصدروقیوده .. 


وإذن فدخولی فى مباحث ( الاستمولوجيا ) قد سبقه مسلمة بضرورة المرفة 


ا عرد |سکانم! .. فلا عمال الحسيانية عندنا إلا فى التوسل مها يا فمل دیکارت. . 
کا سبقه مسلمةالاعان حى كلل مصدر من المرفة .. وبذا فدورى أن أرد للمبادى. 
الفطرية حقها وأخلصها من جسدل الحسيين والحسيانيين » وان أرد للتجربة حقها 
وأخلصيا من حدل العقلانيين . . وهكذا ., ومن آرادمعرفة صحة قول هذا ء 
فليراجم أدلة التجريبيين وسيجد أن أقوالمم بديهية فى ممحة التجربة ؛ ولكنه 
سيحد الفاللة والا.ويه فى الا كتفاء بالتحربة . , ومکذا نقول عن أصحاب 
الدرسة اامقلية والنقدية واه المستءان . 

مصادر المعرقة البشرية : 

معرفتنا البشرية على قسمین : 


۱ ا( معرقة اضطرارية لا تفتقر إلى برهان » وهده ها قلاقة مصادر لا رابع 


لحا ألبتة : 
و - الحس . 
+ - أوائل المقل التى لاتفتقر إلى الس » وهی التى يسميها أبو تخد (أوائل 
التمييز ) . 


۳ - الالام ( ويدخل فى ذلك الاشراقة الروحية ) رهو رؤية القاب . . ولك 

أن تعتبره حاسة سادسة ۰ 

وهذه المعرقة موفوفة على من وحدهاء لا تتعدی إلى الآخرين إلا بالبرهان » 
ولا یلها » أن هناك من يدعى الالهام وه و كاذب لأن هنك من يدعى الالمام 
وهو صادق . 

(ب) نعرفة نسکتسب بالبرهان . .وهذه مصدرها الس وأوائل التمييز 


لأنها نستمد پرهانها منهما أو من احدها . 


س ۸ س 


وليس الإلحام مصدرا للمعرفة البرهانية . . لأن معرفة اللي خاصة بهء 

فلا تتعدى غير إلا ببرهان . ولأن صدق المرفة الإلخامية متوقف على وقوعما . 

والفزق بين المعرفتين أن العرفة الاضطرارية حصیل لقيقة الثىء وحكه .. 

وأن العرفة البرهانية حصیل مک ذلك الشىء دون <قیقته . . خذ معال ذلك : 

۱ )أ( من شرب السنا فقد ء رف حک السنا وهو الاسبال وعرف حفرمة 
5 الاسمال و 1 تج إلى برهان . 

(ب) من لم يشرب السنا : وم يتناول مسهلا قط » ول يصب پاسمال قط » 
مر فته أن اسنا مسمل . . وکن لا بعر ف حقيقة الإ شال ۱ ۲ معر فته 
هذه برهانية توصل الما : بالبرهان وهو مشاه دة الاثر والاستدلال 
به » مع ضرورة صدق الناقل 

والعر فة العرهانية من ناحية #9 والتصديق على قسمين : 
١‏ - عقلية. 
؟ ل وغير عمامه . 
ذالعقلية : ما قنع به العقل من حس وخبر واستدلال . 
وغير العقاية : مال نع به الل من حدس خاطىء وشرع مدسوس واشر افه 
كادية . والمعرفة البرهانية هى قوانين العقل » وفوانين العقل على قسمین : 

(1) قوانين اضطرارية وهی التى سميناها ( أوائل التمییز ) لأا لا تفتقر 
بل اس 

(ب) قوانين | كتسا بيه استمد خبرمها من | بن قول |« ما کان تصوره 


دما فو جو دم ہیں 01 فردا فانون ایرد ماه المفل ۳ قر به الوسية ۰ 


کد ت 


ولتلاحظ أن قوانی المفل الا كتسابية استمد برهائها اما من اس 4 
وإما من فوانین العقل الاضطرارية . 

قال أبو عبد الر جن : 

إذاذ كر :لك العقل فالراد به قوانين الاستدلال الاضطر ارية والا كتسابية . 

وإذاذكر لك الفسكر فالر اد به هيئة الاحتكام إلى هذه القوانين . 

وإذا ذکر الك الذكاء والنباهة والذهن فالراد بكل الكو الانسان ؛ 
وقوة قواه النفسية . ولا محصی معرفة العقل الا كتسابية إلا خالق املق . , واعا 
نذ کر من المعارف الا كتسابية الشرع القاكم على المعدزة الحسوسة » وعلى القوانين 
الاضطرارية.قتصوصهبمصدر الپرهان»ونذ کر المير الذى ينبت به التاريثوالانساب 
واخقوق . . فیستدل العقل من الحس » ومن القوانين الاضطرارية على أن انم 
ااتو ار حق . 

ل ءل الحساب مصدر البرهان » لأنه ثابت باس وبالقو انين 
الاضطرارية . . فكانت قواعد الحساب وأصوله مصدر المرهان . 

وهكذا جميم العلوم والعارف البثمرية » وإذا استعرضت «عارف العفل 
الاكتسابية فى محال التوفيق بینها فلا تقل : اختاف المقلیان. وعاعايك الممايزة 
بين الأنواع » فتقول هذا عقلى بالشرع » وهذا عقلى بالحس » وهذا عقلى بالاغة . 

ولك بعد ذلك أن تقول : اختلف الءةلى بالشرع » وااءقلى باس .. وحینتذ 
نظر فى مصدر العرفة . فلابد من ثلانة ۳ لا رابع ا بيقين : 

ا أن یکون الحس کاذبا . ۱ 
نج آن بگون شرع مذسوها . 


م سس أت يكون فما خاطءًا ۲ 


العفسل الد مث 


من مفمومات العقل الحديث ما اشتط بناشئة الشعوب النامية لخافت على 
قطر مها 1 و کرت لورو اما ۾ وعادت ا شخصية ها » لأمها تفسكر در عقلها ۰ 


ومع هذا اعات (هده الناشئة) بالحرية » والتحر:لاحقيقة » ومنايذ ةالتقليد .. 
وكان فىهذا الاغط نشویش على الحانظين . ونسوا أنهم مكباو الأفكارمأسورو 
العواطف ( بمفهومات العقل الحديث ) » وهی مغبومات عامة الفساد فى القيم » 
والنظم . وأبرزها ان الله تعالى ‏ عا يقولون ‏ أ كذوبة أو خرافة .. وردوا هذا 
لتق إلى عجز العقل » أو عدم الثقة به . 

إنهى يشيدون بالعقل الانسانى فى رفض حقائق الدين وغرباتها وهی حةائق 
يتطامن المقل دونها . . ثم برفضون ( > المقل ) فى أمهات تلك القاثق من 
مسائل ( اليتافيزيقا ) . . فیقعمرون العرفة فى دائرة الس فسکان هذا تناقضا 
شنيما . فكيف : ۲ ن العةل حجة هناك » ویکون غير مقبول هناء ٠م‏ أن العقل 
| يكن کا فى تشخيص ذات الله » والاحاطة بها » حت يقل بالفرق بين 


هذا وذاك . 


وقست دول الالحاد فى فرض مفرومامها . . وحدنها أن الم )ادى اندفم 
فى أبعد آماده» وا كنشف الجبول ونظر بالجاهر الكيرة » فل بر اله فیا رأی . 

قال أبو عبد ارحن : فى صر بح القرائح‌آز (عدم العلم بوجود الثىء)لايعنى 
الما بعلم وجوده ) هذ.حقيقة جب أنيم سا العقل الحديث لأن امال حتى هذه 
اللحظة يكتشف کل يوم مجبولا . ولوكان عدم الم بالشىء كافيا فى الم بعدمه 
ما صح له أن يكشف محرولا » إذ كيف يكتشف وجود ما علم عدمه ؟ . 


هذا تناقض » والتناقض حال : 

والمقل الحديث يدفم بالا الى غابته لامتکشاف سر ار الوجود ی ۱ 
وم بل بمد باه أحاط بكل ثىء علا . نكيف يقل بعد هذا بان ال 
۱ كذوية)؟!! 

قال آبو عبد ار جن : معاذ الل أن نظن بأن العلم بالله علي معاينة » وادراك) 
مفتوح رواد الفضاء ( أو بالاعم ) ار واد الجبول . 

ومعاذ الله أن يعاق بأذهاننا ما تفوه به الپزومون من بنى ملتنا الذين يرون 
ان يوم ما سيكون فى إحساس البشر إذا تقدم علم محضير الأرواح . 

لان أن تدر که الأ شان وهي درك الابصار ؛ وهی اللطیف لابين : 
والذى لا يؤمن شير الحسوس يتنازل عن أخص خصائص الإنسان . وهناك 
موجودات (لامراء فى وجودها ) کالروح والوت والافیر» E‏ لاحن 
فاو کان اس هو العیار ما مخلف عنه شی« . 

وعدم الم بالثىء ( الجبل الطاق) . 

قال ( دیکارت ) ليس مع الاحد عل . 

ومن لا عم له لا بصح له أن جزم بتفی أو اثبات .لان من لا ل له بشت 
فمی ثلاثة أمور : 

١‏ - ايمان بالله ينبعث من الم به . . وبهذا یکون المؤمن مستیقنا وه_ذا 
مانپضت للژمنون ححته . 

۲ اءان بال دبعت من العام بعدمه » ومد اد ون اللحد مسترقنا ء 
ولکن هدا مالم يورد له الاحد أى دلیل (فضلا عن القول بأن ححته غير 
ناهضة ) . . فعلى كثرة الملحدين لا نسرف أن فیمم من بستدل على ( الم دم 


اله ) ۰ بل مستحیل أن يو جد دایل على هذا الطلب . , وبرهاننا التعدى , 


۳ سب عدم الل بالو<دود أو ادم ۰ ۰ ۵و مر له شك عارضة ¢ وسلبية 
فى الاستدلال . 

وکل ملحد إذا سألسه بر هازه مد عنده کر من القدح فى أدلة 
الموحدين ؛ والاستدلال على أنه 1 

ولو وقف اللحد عند هذه الرحلة ( أعنى مرحلة الشك ) ول يتجاوزها إلا 
مبرهان لكان آعذر له ى »ردان المدل ۰ ما هنا اعد ر جح بلا مرحم » وهر 
سک ۳ الجزم بای وحود الله بأول هن الجزم بو حوده اد لا دلیل ) لاشاك) 
على القصيتين ۰ 

۱ إذن فلحد مسئیفن من الستحیلات ۰ 

فاللاحدة اثنان : 

متوقف حار » لا بحب الأوض فى ( حقيقة الاو دية ) وجازم ( لابيقين 
عقلى ) . ٠و‏ ن بالعناد . ٠‏ والسکارة , 

ودعوى الننى لا مقر لها فى تفوس الاحدین . . واية ذلك ظهرتان : 
ا لا : أ هر 4 1 
ai‏ ر 2 امن ملحد ( ینفی وجود الله ) الا ویثبت یره ٠۰‏ فان عاند 
( فلم ثبت خالقا ) مهافت ومحامق كن يقول : 

إن ای , خلى ىة 8 

أو إن الاق عض الصادفة . 

ومن يثبت غير اله محجوج بأن المؤمنين ( المقلاء ) لم برتضوا إلا الإله 
السکامل » المبرأً من کل عيب وتاس . 

والماحد ( عل رغه ) ۸ ینف وحود الال 6 ولکنه آمن باله دون اله ¢ وکل 


من خلا الله باطل » والحاحة فى هذا ميدانها مباحث الوحدانية وسار الصفات . 


س يو بت 


والناقى - بإطلاق - شيبتى هذا السكون سرا غامضاً فى نقسه » وسيمحده 
غسيره » وعلى كل الفرضين فلا قرار لخاطرة ( التنى المطلق ) فى النفوس 
والعقول . 


و اخراهما : ( وهی رة للظاهرة الأول ( أن اناد ۱ غبر الها ند ( ولق من 


برأهين الموحدين لايررح ولا يستريح , يثيرها دائماً » ويناقشها .. لافلاسه من 
راحه اليقين 9 


وت الناشئة ؛ فهالأت أن العقل الاور وی الخد بث رجب الل والاختراع 
والإبداع . 


وفى الواقم أن الاطاد فكرة اختطفها الذوغائية » وأنصاف الثقفین , 
أما علماء الذرة » ورواد الفضاء ' والبرزون فى الطب والتشريح » والنبات 
و ااطییعة ؛ وشتی الاختصاصات فتد اتو اوحود 


الله ۰ وهدام الل إلى أن لهذا 
الكون قوة تضبطه(۱) . 
قال أ 


بو عبد ار هن : سنارض أن (حةيقة الاءعان ( غير قاعة ۱ بذامها ) من 


ناحية البرهان(۲) الا أن ها مرجحات من خارج تهدو فى ثلاثة آمور(۳) : 


۱ - الاجة إل المتیدة : 


وهده اماحه تعری ۲ لبرهان العملى ٠؛‏ وهی فلسقة WY‏ للدين الاسلای . 


تسا 


(۱) من ذلك كتاب ( الله يتجلى فى عصی العلم ) لنخبة من الملماء الأمريكان 
وكتاب ( العام يدعو للاعان ) تأليف ۱۰ کریسکی موریسون . 
والعلماء عه أن إثدات وحود الله عرة من كار معارفیم ٠‏ 


(۲) معاذ الله أن ناوم فى عقيدتنا .. ومماذ الله أن نهك فى الق البين .. وا عا هذا 
نازل فى الاستدلال » الاقناع . 


(۳( هون هنأ منشور فى ااتدوة فى ۱۳۸۵/۵ ۰۵ 


قال ( جورح سننیانا )إن عقيدة الانسان قد تكون خرافية » ولكن هذه 
الخرافة ‏ نفسها ‏ خير ( ما دامت الياة تصلح بها ) وصلاح الحياة خير من 
امرتقامة المنطق 8 

قال او عمد ارهن ۱ صلاح الميأة بقل تنا أسها ستحیش الس 55 ف 
ام تشعار وه ا 6 وو<و ده ¢ واحاطته سس فیسکون للانسان وارع نشی من 
وحدافه ۰ 

وحاجة الفاس إلىالعقيدة يا یری ( کانت)- تبدو فى كو نما انا لاحاب 
الأخلان لیدالوا السعادة ( فى العاجل والاجل ) . . . وذا رأى ( سکرتان ) 
و( فيخته ) تلمیذ ( كانت ) - آن‌الامان باه إيمان بالواجب . عمنی أن الانسان 
إذا لم يؤمن باه لم يبق آمامه واجب ؟ . 

قال أبو عبد الرحمن : لهذا قال شيخنا ( ابن حزم) ثق بالتدین ولو کان على 
غير دينك (۱) ۳۳ ونقول سک قال الشيخ ) مصطئى صخرىر 5 ال مو جود سو اء 
اصلحت أخلاق اجتمم ¢ أم فسدت .. وسو اوا ( أصان O‏ 
ام شقوا؟ . 


وإما أوردناذلك للتدليل عل‌آن الاين بان هو اراجح (ع کل تقدیر) .. 
لا زه حير باأطلاق : 


۲ - اليطة .. والیخت : 


فنغر ض أن الانسان شاك ف وحود ۳ 1 ولکنه يؤمن 3 احتیاطا - لبق 
اسه المذاب ) على رض آن ۳ ۳ الومنون دی ( ۰ 


(۱) مداواة اللفوس لابن حزم . 
(؟) موقف العقل . 


وقد عبر أبو العلاء المری عن هذا الاء ان (فى بيتيه الشمورین ) فقال : 
آل النحم والطبیب كلام لابعث بعد الوت قلت إليكم 
إن صح قولک فلست بنادم ‏ أو صح قولى فانلسار علیکا 

ویمرف هذا البرهان ( عند الغرب الیوم ) ( مراهنة بسكال ) .۰ فمل‌فرض 
مقل الانسان لا يكن أن یو کد( رجود ا( ک لا »سکن أن بنفیه» بری 
كال ) أنه لا بد من الاختيار بين الاءان » الا لاد ۰ . وهو اختیار حتمى 
دخل للإرادة فيه ) . . فاذا مختار ؟ وأين مصاحتنا فى الاختیارین : 

فلمراهن على كل منهما ( حتی يتبين مدى ما ياحقنا من خسارت أو ما حنیه 
بح ) .. ولسکن المراهنة على هذا النحو : 

(۱) مصیر الومن_‌هذه اطیاة لتك پالفضائل ‏ والأغز الم الروحية 
اية .. هما مكسيه الصحة النفسية واليداية . 

أما الثابى فصيره التحرر من الفضائل » ولیل احرمات » والجرى وراء 
ت ال ابرق وامد الزائف .. عایرهق الف والبدن . قااسارة - ادن - 
لاحد , 

5 إذا ذهبنا إلىأن اله مو حود ضمنا حیاة أبدية » ونیا دا ( إذا حت 
: الامان ) . 

وان تصح فهو احتیاط ) مر ره ۳۳ أه. 

ويرى ( ابن الوزیر النى ) أن إعان المحيطة ینفع صاحبه يوم القيامة . 

قال أبو عبد ال حمن : هذا إءان الشا كين » والاجان يقين ينانى الشك . . 
| أوردناه تنلا فى الاستلالال .. وأنه لامبرر للالحاد لأن الايمان راجح على 
ءال . 


لح ابا 


۳ هر ور 2 المهيدة النفسمة . 


قال الدکتو ر « هترى لنك إنه عين مستشاراً فى مصلحة تشنیل ااتعطاین » 
بنیو بورك , . ونيط به وضع الخطط » ومراقبة الدراسات الاحصائية ( الستحصلة 
مشرة لاف نفس ) . . وأجریعلیرمما قدره (۷۳۲۹)اختبارا نفسیا » فسكانت 
النتيحة أن کل من یعتنق دینا » أو يتردد على دار العبادة يتمتع بشخصية أقوى 
وأفضل من لادن له » أولا يزاول أية عبادة )١(‏ . 


الياة الباسلة التى تمض بالانسان ليصير سید بیثقه » السیعار عليها .. لافريسمها . 


وعیدها الخاضع ۱ 

ال أبو عبد الرجن : کل ما مضى غربلة أفبوم الالوهية فى المقلیة الغر بيه 
الحديثة » ومقارنات بين الإمان والإلحاد جلى ۳۳ صدق هله الک 
د( فولعیر ) إذاكان أمام الک ة فى وجود الله عقبات فان فى الفسكرة اض دة 
جاقات » بید آنا ست خاقات الإلحاد ( دون أن اول بر 
العقبات ) . . وهذه نكسة فى ناج والعقول . 


0 وأقد SE amc‏ مقارنى عن أمور ولأ مو جر ھا ۰ 


۱ تنائفض العقلية الغر بيه ف اعتهار العقل محة_ى إنكار دم ۳ الدین- 
وعدم اعتماره ححة ف الائبات ۰ 
؟ ‏ إن ححة الملحد سلبية » لآلا « عدم عل » ولیست « علا بعدم » 


. إن الحس ليس معيار المقيقة‎  * 


ل وس عر هم سو سي > 


. العودة ال الايمان‎ )١( 


- أيه زد و حك ماحل مستیقن 
.- إنه لا مقر لفكرة الا لاد فى النفوس » ويحتمل أنه لا وجود له ا فى 


۱ ۲۳ ۰ 7 8 © مم ٠‏ 
لواقم لان من ينفى وجود الله يبت غيره ‏ الا أن المؤمن اختار الإله ال كامل 


لیر من كل نقص وعيب . 


5 إن للاعان م‌جحات » ولام جيم للإلحاد ألبتة» بل لااد آفانه 


وآذاره السيئة , 
۷- إن الم نصير الإيمان » وان الإلماد فسكرة اختطفتها الفوخائية . 


۸ ا تکانو بین ا الاعان والا غاد وه مم الال 71 الامتدلال 


فان لبان مر ححات من امارج ۰ 


ولو احفرم المقل الحديث منطقه لامن بأن الدليل المقلى ( على وجود الله ) 
دلیل مستمد من الهس . . ودلالته من باب ( اللزوم ) . . وأقوى الأدلة ماکان 
من هذا الباب ( يا قرر ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية ) وماثبت فمو قطعى . 

بيد أن الوضعية الحديثة ل تفرق بين الدليل وبين موضوعه » وقد ردوا 


الدليل المقلی على إثيات وجود اله » لأن الله غير دوس . 


قال أو عيك ارهن 4 إن وحود الله نت اللزوم المةلى النتزع من المس » 
والممادىء العقاية ا(قطر به ® e‏ وهدا الازوم بعی وحود مو حود واحت الو حود 


يذاه غير تاج ره 4 وکل من عداه تاج ]مه ۰ 


فیده وظيفة العقل * 
û‏ ذلا“ تفیته » نو قينا 
آما الدلیل الى أو العقلى ( على ماهية ذلك الوجود وليفيته » ويام 


اميان ) فستحیل ٠‏ لأن ال لاتد رکه الأبصار » ولاحیط به العقول ۰۰ فلع 


عبد = 


به فە يخا نه ٤‏ بو جوده .. لا احامله داه ٠‏ ولا تلازم 5 بالو جو د 
والإحاطة ال ات . . ولا مثال على ذلك » 3 امكل الاعل سک بل : 

« لو رآینا سفعة ‏ من زيل » أو رمل أو رمادء أو قّامة متلبدة مخالف 
ان الا رفن ت لكان ذلك :دلبلا :قاط عل أن اا ادا العان 
ومدودره . . ول ا الیعر ‏ دن على الیعیر » . 

فتین ودود اناس حاو | 2 دایل عفلى حسى قطعى 6 . 

وهذا مانطالب به ماعة اللحدین ومنكرى دلیل العقل . 

أما صفة هؤلاء الناس وتشخیص ذواتم » وعييزم بقسماتهم وستحناتمم » 
فأمر فات الهس والميان . 


جا کر د إلا عطق ¥( 

هلا اسکوز <قا ال مو حوده ۰ 
له رهبة » وبعد | کتشاف الحقيقة المجرو 1 تصبح هذه الرهبة وهمية . 

أو کون صحيحة » لكن الإنسان يغالب هذا اللكون عيله ومواهبه 
ءیش e‏ فادا عرف اليب زال المحب 0 

وما كان عنئوان الإنسان فى الکشف والاختراع فانه کو م حتمیات 
القدر .. وهو فى الناية ان بدأر عن نفسه دلوت .. وان مى التصيمى « الرهية » 
و2 اتمه 4 اوهاما اسوع للانسان امجز والبلادة ( .و اجه ردو ده عاق دليل 
متوحش » فان انا نظرة فا حصة لا سرف امم اف القصيمى فى العرد » ولانتوحل 
توحل من يعادون الفسکر البشرى » فنقول : 

وات أن الوهبة البشرية ونكت 6 اما الأقرقة فی ذاسا شای الله 
والمنطی الباده أن خالق ایق ءل واقدر و اجک .. الخ . من مكتشف الأقيقة 
وث الثل الأعلى . 

شهما کا نت مہا ر کنا لاطو 5 التمر 2 فان تر م عفو لنا قلا ور 2 راقو اليا 
وأومالنا الق ن تصر ا وأن غير من شاه ااسکوی 8 على خالق الحقيقة 

ومیما کانت موهبة هذه الاناسى »ءحموعما وإن عرت عر ابليس فاا لن 
مخرج عن نصاب السپو والنقص والقصور » لأن کون الله أقوى وأوسم وأرحب 


5 5 7 50-0 يه 





سس سس رو 


(#) نعمرت الرباضش فى ۸۵ ۱۳-۱ هم 


بك الو نما 


أما فى النفی الطلق فلاء لأن لله غیبا لا بطلم مايه أح_دا » ولأن الموهية 
البشرية ستتدفق وتلبث وستکش نکل يوم جديداً » ولکن ان بزال فى طی 
المفاء مول لأن الإنسان بكل قوته محدود ؛ ولأن السکون أثمل من الإنسان 
فى محدوديته . . والله فوق ذلك لا _دودء ولا متناه » ومن الاطأ فى الرأى 
الزعم بأن دود درد اللاعدود . 


كك وبأ كتشاف احرول ول الد هشه والرهية 4 وأسنا د با ف التحرر 


عن عبودبه الطبيعة 1 خاو فا وعبو ۸ ر اسکن السفه ف العر د على شر 2 ( خا ای 


ا جبول الرهيب © * 


و ي م 
وقدکان دن الله تحربرا لاعقول والقلوب من التعلق حجر أو شحر أو 


کک اورغد او رف 5 


وماقال دسا و إرهبوا الجبول 4 حی کون عرد القصيمى و مد حير 
تتحریر نا من الوحثة والمنطق الذليل . . بل إن السامین بفطرمهم » وببقاء هذا 
الكو 5 مسر 1 فا ف عقو شم 1 تعر فو ۱ < 78 9¢ سکیم مسینو 5 أن 
اله هو النافع الضار ولاعلات غيره نفما ولاضراً إلا بإذنه . 
وکلما كشف لمم الما عن حقيقة علمية ازدادوا امن مع إوانهم ٠٠‏ لأم. 
فى الأولى أمنوا بالغيب » وفى الثانية امنوا بالمس . 
ول يقل دیننا قط اغفلوا عن امبول ۰۰ بل فى ديننا الاستحثاث ااشديد 
على التفحكير فى خاق الله وکو نه , 
فا سام ان انش یمن دنهلا یکسل ولابتبلر لأندينه عر نكاد 4 ولا رما بلوحوده 


عطق ذايل متو حش »لا هلا خاف إلا ال وخوف اله حقيقة لا بدأن ستشعرهامكتشف 


اا د 


الول ومن لم بکنشفه ۰۰ واانطق الستقم فى الجدل أن الؤمن الذى 
يتيقن وجو د الله وکاله لايستطيم أن محادل فى صدق وصحة شرع الله فیا رليات 
لأن ثبوت الفرع لازم من ثبوت الأصل » ذاذا قال الفصيعى: دینک يامساءون 
غير صحيح » لاه رهب الجبو ل ویواجه الوجود »نطق ذايهل متوحش وجب 
أن برد إلى النقاش فى مسألة وجود الل وکاله» لأن اسل لا آمن بكال الله لزمه 
الإعان ( جلة وتفصيلا ) بكل ما صح نقله عن الله سبحانه . 

من قال : امعنوا یامسلمون فى الامور غير الصحيحة من دینک القى تقابل 
الوجود ينعا متوحش . فواجب على الؤمن أن يفتح صدره » لأن مس 
تحیص ادن غير مسألة لمرد على الدین . 


الشىء لا به نم هسه (۷) 


آ لاف الءاهد الدينية وغير الدينية كأ بقول القصيمى لا تزال ( منذ آ لاف 
این ( ردد رهان الألوهية هكذا : اله : متغير . . وکل متغير لا بد آن بکون 
حادها . . وكل حادث لابد أن يكون له حدث » وهدا المحدرث (وهو ل( لا بد 
أن یکون قمعا ۱ . ۱ 

قال أبو عبد الرحمن : الق لا زمان له . فد یکون قدبما ویکون | کته فه 
حديداً .. وان يضير القيقة قدمها ولا قدم معرفة الناس بها . 

ذاذا كان البرهان صحيحا من الناخية النظرية فلن بزیده ردید المعاهد 
له لاف السنين الا فوة . 

واعحب لقول القصيمى بعد ذالك ( أنه لو حاء التلقین عکس ذلك لحدث 
الاقتناع بنفس القوة ) . 

وعکس ذلك أن محیء البرهان هکذا : 

س الما هنن 

۲ - کل يقير لادان یکون صانعا انفسه . 

م وکل صانم مھ 4 لا بل آن (سته‌ی ین هه , 

و - فالءالم إذن لا مک نآن يكون له خااى , 

قال أ نو عبد الرحمن : إن عکس البر‌هان ده الصورة ان يقنع به أى ماد 
حاد ) لان فيه مفالطات مقضوحة يستحيل ) مین ( آن تند عن دهن القصيمى . 


وش سید ع د مسوم وسوس سب 


(#) شرت بالرياض في ۱۳۹۱/۶/۲۹ ھ 


بت 


۱۳۹ قق مهه غل المد 4 الأول ۰ فنول ۳ اما متفر € ۰ + و اتك من 
هذه القدمة آخری فنقول «کل متذیر حادث» ولا نقول ک) قال « کل متیر لابد 
أن بکون ا 4س4 6و الفأرق بيدئاأن القصيمى شاغی قرأءه عأ كس لفظية 4 
وادا قال أو منون « کل متغير حادث » قال دو 9 إلى كلمتخير صانم له أمعانا 
فى امالفة , سب . 

اما لاومنون فاس تمدون برهامهم من اس ۱ لامم رأواكل متغير م صنو عا ۰ 

قال او عيل ار من : الفصيمى متغير ( کیره من البشر ) لأنه ا يكن شا 
مذ كورأء ثم يضاق من نطفة » ومضغة وعلقة لم .. ثم ففخت فيه الروح » ثم 
ولد وشب عن الطوق ) وعم ما يكن e‏ ۱ وطءن فى الكبولة ؛وسيموت غدا . 

هم هب آن المتغير ليس معنو عا هل القصیمی صانع أزقيييه ٩‏ ۰ 

م تأنى القدمة الثلثة الستمدة من القسدمة الثانية ؛ فتراه يقول : كلى صانم 
انفسه لايد آن ستفى غن بصنعه . 

ول هذا مالطءعان مياوان : 

اولاهها : أننا بصدد |ثبات « امو جد» وقد وصلنا إليه عن طريق محاوقاته 
أى ائبات أن هناك خااةا : قير محاوق . وأسنا بصدد ابات أن الصنوع استغى 
ولا پسته‌ی عن صرازهه . 

ذبذا المذيان استشماد فى غير محل المزاع . 


واخراهها : انه قال : وکل صانم لذفسه لابد أن بستفی تمن بصنمه . 


عت هن بت 

قال ۳ عبد ار هن . دا خثل فى الذمای > فکیف يزم اسه 2 ستغی 
عن نفسه ؟ . 

انه لو : بصنم نفسه لكان مستغنیاً عن نفسه . 


إذن: العالم لا يمكن أن يكون خالقا لنفسه . 


د إلى المصادر : حیح4 e‏ والاصل د ر (غزز ( 

وهكذا ف الاغة والندو والاصول 58 الخ 

فان قات : وحمةنظر المالسكية كذا .. ووحمة نظر الاحناف كذا . .قال : 

فمدا فيه . 

وذاك حوی .. الخ . 

وها ناححان ۱۰۰ 1 فى التدر (س » والضاء » و لافتاء» و الوعظ : 
الحو وعل هيع آو اب ار ۰۰ الم : أجابوا إجاية الحافظ . 

وم أسرع ثقافة » لأمهم استوعبوا كتابا واحدا فيه جميع السائل وثقافمم 
متزنة » لأن عندم لكل سؤال جواب ٠‏ 

وآخر تفاجئه فى مسجد أو مجاس وتقول له : ما حك القيافة ؟ وما الأصل 
فیما يول ۰ يا اد ی ۰ 

فتنخذل باللاادر بة ثقتك فیه ‏ فتسقطه من تصاب الملماء _ فان قلت له : 


ال ول e‏ لايستلم الومعية 6 ولا دعه الم و به » ولا يغطى آمستیها به لارام شيره 

هذا محقق تفرح به اجامع الدءوبة ونبتف به الخو طات الوءودة ۰ وتلشمه 
فوام لو لفين ٠‏ 

وهلا عبر متزن الثو وه ¢ أنه عا ف عشر بن مسال ۱ دمحما ووک ٠‏ ولانه 
عالم جليل فى مسألة واحدة قد سققپا ٠‏ 

و هد | يا بصلح مدرساأ ولاقاضما ولا متا ولاو اعطا ولا ندا إلا يمك سنو ات 


طويلة ؛ ولكنه یصلح ملفا فى کل وقت ن و یاستما فى ل وفت ۰۰۰و مجاهم | 


فى کل وقت .. 


ألم تر أن ظاهر ی ؟ (*) 


شغلت كتب النقد الادیی الحديث بشعر شوق وعافظ ومطران والبارودى 
وصبرى وصدق وش کری وناجى والموندس والشایی والرصافى والزهاوى 
والجواهرى والسیاب ونازك والببای والقروى والأخطل الصنير وی رة 
و القبا نی وأبى ماضی وطو قان وأخته وعشرات غيرهم كثير بن » ولیس فم شاعر 
صمو دی واحد . 

وحفظت ( بالبناء لمحمول ) فى ندی مالس قص‌اند موسومة کطلاء 
اق ق روات ون ور اتات و ان ا 
وأفموان نازك . . وليس فمن شاردة لشاعر سعودی يعرفها کل الاس . . 
ویا ما را بمرانس کن بیس اا فی کل حفل وعلسی . . آو : 

كيس افوادجم شرفيستة ترش على الشمس حلو الحدا 

أما بات ( وادی عبقر ) فقلا تطاول لحن واحد من أبناء صقبنا» وقلما تطامن 

لواحد منهم . . . وباهت أصقابنا بأسماء لامعة فى النقد و لدراسات الأدبية على 


مستوى عالی ؛ وكان لها من التفرد والسبى ما مقط به مھا هج حل 42 . 


خی القطر الشفیق ( البحرين ) باهت بنقادها زا راهم العريض ) ۰ 


ولا نزال فى فقر إلى محدد ‏ كواحد من هولاء - 


هه 


و انثالت حوث و درامبات تدم الحفوف الفكرى وسح المج الذأليق 
سم فما قبل تباشير النبضة الحديئة » فسکان حفاً على کل دارس وباحث أن 
برل ثبت مراجمه و دن أمثال ( طه حسين ) و (العقاد ) 

( وال کابرة رک ميارك ومئات غير م ) فأى مو اف ليا سوب 2 ثبت الر اجع 5 


وحتى لا آسرف فانی مسن ( الأدب الشعى ) لابن خیس و ( الأمثال 
المامية فى نحد ) مد العبودى » فا دراستان اضيا وطی 1 تكونا من 
) اماخیات ) التی يكتمها صاحبها فى منبزه ۳ عن کتبه » ستوحی شام ريه 
I‏ اح لمق الذى إذاهيت عليه ر بح من التنقيب والتعقب 
طار كله إلى مظانه ؛ فلصاحيمهما جود مشكور يترهياً بين الاستيءاب والاشكار ,, 
والشیخ أو الأستاذ السكبير أو الحفق - وهی تعبيرات لا وزن لا فى صحفنا _ 
!ا يستحةما من م م العارف أولا وإستوعمما وتجترها على حمة وعافية 


شهار ها ود خا لصا ) لح لاشاريين 0" 


أما المباحث الاسلامية 


9 محال رقمتنا بمستوى ما يسكتبه شارحو وجبة 
انها ر الإسلامية من 


.٠‏ أمثال ال قطي وال الندوى والودودی ومالك ن فى 
ود البپی والمقاد .. ولل تسكن سا دراسات فقهية مقارنة كدراسات ألى زهرة 


واحمصایی و المنی ود بومسف موی وغيرهم . 

أما لفلسفه و امقلیات فل نضرب فيها بسهم » واست أتفاءل بمستقبل لها » 
لأا ع مر عله ويطول الأمد ف استیها ره ۰ ۰ ۳ هدم الرقعة سر زهو 
الثقافة > ومع سر عمها تون الضحوله والفجاحة . 

ولو ی عصو ل أ کار ال کاتبين عند نا لو حك به (سندو نشات) اة با 


اما أن تبتنى عتا فى مادته برجم إليه فى فن من فنون ال الوصيعة فلا حدم 


إل E‏ ارو ین ااشیسین عن ) طقطقة ( العرعداقة ۰ من الذن دوا اب ۳ 


قل ال کت 


ومؤلاء الصطفون من شعراثنا فى مورجان الشمر التاسع بغ داد | يأتوا م 

مهرد اعا کتیول ااسیق نطر د واه وللا عدذر ۸ ۷ الا ا انطلةوا ف داية 

السابی فيها الجواهرى والصلى مصطفى جال الدين وقد غاب فى عحاجنمها لخو ل 
: عق عع ا مهما لخو 


#سوحو الفرة من حتاف البلاد العربية . 
وقامت الموضة الحديثة على دعامتين : 
او ل ا اث 1 1 
مر الار لانه مدطلقیا ) و دانم‌ما ؛ ٠‏ 7 42 التراث ال رف 9 
مان شياع احلا من ٠‏ معال ا(سییخ : حور 
شا J‏ ل وعد ال سلام هارون وار مهم الابیاری وغد أبى ال e‏ 


لان 1 بدا حو وف ااافا 4 و اضطلم لام 


وعبد |( سلام م فرج والأهوالى ورعيتر والزيات واطفی ااسید وكثيرين غير هم > 
عةّمت بلادنا م واحد مثل حدم »لا استثى إلا اس تاذ الجيل الشيخ جد الجامسر 
8 ادام 5 له سعاد نة و , ارك ۴ أيامه 5 إلا أن ما له من شهرة عایه فى النطای العالی 
ححه انسا قو ية فى امتح له إلى تقاط و اصناه جمد یضارع ما بمذ له الشيخ جد 
0 وزمعله عمد السلام هار ون ف حققاه من مہات اثر احم .. فان رضی من 
فضیلته بعطاء مخس حصيلته نلك الفسيخات . . فعلى عره الديد البارك الذى 
استنفده فى البحث والثنقيب وعلى مکانته الرموقة ضريبة لأمته ووطنه . . وإذن 
فان نعدم فى مال التحقيق الانرخی ما ظل حد موجوداً ٠.‏ 

وحود نا ااصحفی : 

کارت الصحافة ا ا لا بر ای إليه الا العلماء عوعم‌دنا بکل صفحه 


من حر بده ۴ مص الملر ان ۳۹ ر رها 2 كهور أو ضيح دعي الا متیاح 1 


س ولي ص 


فلو اسابتث براعات حبر هأ العمق والارتواء ¢ وانكش كثيرمن الاملاعين لعادث 
ليا رازه مفر ود ممیار ة 8 ولو جرد ٣‏ ریب لودعی صا تنا الر اهنه ل ورت 
هنات مپیض جناح الشدياق والسکرمیو السكر می والغربى ومن جاء على نجهم 0 
هذا ما وجدته من الامور الى أمدت الهضة الديثة فلم نضرب فيم بسهم وکنا 
تابعين غير مبتدئین . 

وما بستر هذه الثلمة أن ينبرى لى منهر يعدد مو لفائنا وأعلاه‌دا کا تجرد ابنا 
حزم وان سعيد والشقندی لارد على ابن الزبيب بتعداد فضائل الأنداسيين » لأن 
الو حود العلعی والادیی وحودان م . و9<ود ۳1 سے إن توت التعبير وهو أن 
اعتباری و هو أن یتقبله الناس ویستنفدوه و حتذوه ويشيم فى النطاق الما لى شیو عا 


لا أثر لادعابة فيه . 
وما أفقرنا إلى هذا الو حود الاعتماری : 
و سل .. هبل جم الناس على عمط سوق | آم أنه ليس اما سوق مساو ل 1 
هل نحن محرومو الحظ من الوهبة أم أنه ليست انا موهبة ؟ . 


.إن الجواب مطروح لتوئب وعزم شسبابنا النظر » أما أنا فلی مذهب 


أبى مد بن حزم برد الله مضجمه ‏ إذ يقول : 


1 ۳ ای ظاهرى وأنى .على ۳ آری حی یوم دلیلی 





EE 
ی‎ 





ثيه لاق ف ودود دار لهأ اطو ار الأسامين حت ی قوسم وضعایم سه وإعا 
اختلف الباحثون والورخون فى محقيق نسبها اشتلانا مخصلت منه اة مذاهت 
مرفوضه هی : 


إن من ار ال اف 
۲ - آن رب اسبق الا م إلى الأضارة 2L‏ أسبق من امم . 
۳ - أن هذه الضارة رة المبادى, الاسلامية . ۳ 
قال أبو عو ار هن وود زاوا مض هله المسامل باط فى مرا شعت 
مل دين سنو ات 7 وسیکون جد بى ايوم عن الذهب الاول وهو مهب 
دن ةو :كان قبل چا ا دلامه ¢ ون العرب بمئو | بالدون و بمو | بالدنيا 1 
وأنه لا يقلح عری إلا ومعه نی . . وهو .ذهب فئة من المستشرقين زعت أن 


بالگ ااعراره لات مر إبداع العرب حصو صا ولا ابداع السلین و فا 5 


واستهابوا على دعم رام ه_دا! ما دونه فى دیننا دن صوص راقع شان 


ا ودر من ار کون إلى الدنيا بر ینم ونضار ها و میم ۰ 


ونحدون ۴ ساطة اتقلفاء ال أشدين وتقشفبم مأ دون به دول انم 5 
لاسلامی ؛ ولسكان | كتاها با کال الددين فى عمد الرسوك على الله ءايه وسلم 


عبد اللافاء اراشدین . 


۶) شرت ار بای ۷ ۱۳ 5 0 


حه ۳ خن 


واسكن الحضارة ما امتدت حذورها ولا ”مقت سو فا الا بعد المصور الق 
كانت مشل الإسلام على الحقيقة فى حيامها وواقمما . فلما مت الفتوحات واختاط 

وبناة هذه الحضار ة ما کانت چمپرتهم عربية النسب » بل وما کان أ كترم 
مسلمبن بالعی الذى برضاه ااسلون » والفانب مم الر زد وه والالحاد 4 وقد سجن 
| لضارة . 

نكيف يمل هذا کون حضارة اسلاه‌یه ات أو عر بیه مس42 ف ماامبا 
وجوهرها ؟ قال أبو عبد الرحمن : ول أجد هذا الاستدلال بهذا الحشد فى باب 
معین ) و ۳ استو عبته من افو أن من عاو نی ار أى 35 لعن ت مم 


دن حاسات ۰ 


قال أ بوعبد الر حمن : ومذهى أن هذه الحضارة تأ اف من معارف كثيرة ممقاف 
فى نشأنما من فاحية أصالة المرب فيم أو عدم أصالمهم فاذا قلنا أن المرب مقلدون 
باطلاق کان هذا من باب kl‏ على موضوعات محتافة .. وهذا خطأفىالنطق . 
والصو اب أن قبل حا ی دلامة ¢ واسكن العرب ود يكوون دجما موه ¢ وأا 
دلامة مره أخرى 4 فألفقه الاسلامی قالوأ أنه امتفاد من قابون رومان 4 فان أرادوا 
برده الاستفادة انه استفاد منه فى التشريع ناوشنام کا ناوش ماحدا يرشك فى أن 

وان آر ادوا الاستفادة فى أصول الفقه الحتاف فيهاء وف المج التألینی» 
وفى طرق الاستنباط أثبتنا لم تاريخيا أن فقماءنا وأصواءيهم لم يعرفوا القانون 
الرومالى قط . 


س ٣‏ سب 


لز يات » وطذا كانت م نظريات معروفة فى الریاضیات والطب والمنطق ..الخ. 


فى من ینکر أصالة العرب فى حضارتهم أن يسك مجزئیات العلوم جزئية 
جزئية فيورد مثلا مسألة دورة الام فى الطب » ومسألة الجبر فى الرياضيات » 
ومسألة الفوصل بالشك إلى ا مقيقة فى الفاسفة وهحكذا > 5 دق نس بکل 
جزاية » فاذا لم يتح للعرب الأصالة فى إحدى هذه الجزئيات صح بهذا أن 
العرب غير أصيلين فى حضارتهم . 


و لیس عندی من القدرة المادية ولا من الوفت ما سکن يه من مناقثه 
كل هذاء واعا غرضى التنبيه إلى المج السلب فى الاستدلال . 


أما الاستدلال بروحانية الاسلام فى حا على السمو بالوقت والنشاط عن 
فری بسن مسأ لین ۰ 

إحداها الدعوة إلى عارة الكون وفهم أسراره والاستفادة من الحياة 
وأعراضيا ۰۰ وفى ديتنا كثير من هذا الاستحثاث کالامر بالقوة وألا نمی 
قصیدنا من الد نيا » و نكون أمة راططة . 

وأخراها الهالك على الاستمتاع بمباهج الحياة الى تببط بالانسان إلى 


فاأصارة بکل 20010 وسل لا غاية ۰۰ وإننا مدعوون بلسان ديننا إلى 


المضارة ولو كانت لديننا غير هذه الأجواء ما نشأت هذه الضارة فى بلاد 


فا ا مد 


ا كن بلح على الآيات الى حرم ادخار الال ویتنامی التصوص الى تبیہ 
الاستمتاع به إذاكان کسبا حلالا بعد إخراج حقوقه » وکن یأخذ بتصوصه فى 
المى عن الاستمتاع بالحياة 6 وبتداسی النصوص الى ار باستخدام da‏ ۱ اة 


2 ابه شر یه . 


وأ كبر عائق يصدذويهعن. سبيل المضارةهو التنفير عن طلب الْقَيقَة "ودینن 
إهابة جازمة عازمة بالمقل ليم تخدم فى حیطه ویطاب _اليرفان فىكل محث ( قل 
هاو ila,‏ إن كنم صادفین ( 3 وطلب البر هان هو السبيل ان ا 42.24 ۰ 


فان عدوا من ألوان الضارة مظاهر فى الى واا كل والمشرب والتمة 
امحرمة قلنا أن الإسلام يشجب ذلك ولابشجم عليه ٠٠‏ وان كان حرفة أدبية 
فبى الذى لا ينفم الم به ؛ ولا يضر الجبل به > وان كان طب أو صناعة فالحث 
عليه داخلى فى باب الأمر بالضرب فى سبیل الله » وابتناء فضله والأخذ بأسیاب 
ادیش » والقيام بأمو ر السلین » وهكذا أوامر الشرع ونواهيه ندور مع مصاط 
EE‏ فموأعم و كرم » ولا جوز الاحتحاج وال مض 
المقصوفين والزهاد فى مافاة المحضارة» لان الإسلام غير المسامين فلا نماو الامر 
من خطأ بمضپم فى الفبم ؛ أو اققناعه مفاء مفروض على واقنا» وهو ليس 


من ادن ۰ 


:وبساطة الكلفاء الراشدين وتقشتهملاينافيانعبقر يمم والضارة كر ة العپقر 4 
لا تری مم أحسنوا الادارة فى حسكبم لبلادم وبلاد غيرم الذين كانوا 
اه ف الدنبه م 3% مع آم آنا الصيحر أء ۴ 





سس ق سب 
وإذارأيت تعليلم» للأحكام اتی بطبقونما لم تشك فىأن وراء هذا الاستنواط 
عار يه فده 4 ولو وا ممشكراً خترع 111 ۳ سموی إلى فكره 8 دون ر دد 
أنه من بنا | ار و هدا أن يكون FF‏ ق أ ۳ و ماسنه ولا ين 


أما الاحتجاج بأنالحضار ة الدنيويةلمتيدأ فضلا عن | كماما با كمال الدين 
واما ات اى أن احتامط العمرب بغيرهم وېرد على ای اسرتفادة العرب من عبر هم 
إن و جد من يننى ذلك ۰۰ ولا ریب أن نی استفادة العرب من غبره بات 
والتساريخ لم يترك عالا لالط فى الجزم بأن العرب لم كن هم حضارة 
موروية ) وان كانت هم عمقر باه ( بوك أنه 1 وول الم م والدين الإزان وجمان 


هدم العبقر نه وعدت معیرما المضارة , 


وڪروم الحا من الوهبة لاستفيد من تراث غيره وإن عرب لهبایسط 1 
نما والعرب بلا مراء انمهوا إلى تراث عبرم فى شره وم ولكعهم كانو ۱ 
ينتقون و بطیلون السأمل ولا یسرعون فى امک ۰ ولا يقتنمون الا بعد 
عر بلة وعحیص؛ فص ححوا ما عاط فيه غير هم؛ واس:دركوا مالسو ه وأءوا الا 
فبطل بهذا أن :کون هذه الحطمارة لغير هؤلاء المرب ۰۰ وبطل أن كون 


كبا وليدة عبقر یمهم )و سکم استفادوا فأحسنوا . 
وحن تقول 0 
آن 2 ۳ احمبارو م تك ن چرس عربية الاسب» ولک لم يكونوا 


کامم غير عربی انب ( و ه‌ده الله ف العذصر به تسكون حت 4 4 على اف 


سے ۳ أ 
الع رية لو آن الدرب حاولو اکا اكليم أن یکو نوا آط, اء وفلا 4 ومخترعين هر 


سب ۷ سب 
0 ن الواقم أ م لم بحاولو » ومن حاول منم رز و يحفق کالک-ندی 
بن بادة وا 1 ی الملاء » وسيب قلة العنصر العریی السام فى اطعمارة أن المرب 
00 م و تمم ِ بەر حاو اعن‌ظمور خیو ام مرابعلین على الحدود والثغور . 
وأما أن اة النوضة آم يكو نوا من المسامين امتين دينهم فوارد على القول بأن 
الاسلام عامل فى بناء الحضارة الدنيوية بناء مباشراً » وحن لانقول بهذاء لأن 
من یدرس الاسلام فى مو ارده ومصادره لا بکون جرد هذه الدراسة طبیب 


أ و طبار . 


ia‏ الاسلام يا بباشر رز ء الحضارة ال نیو به ددهو صبه 4 ولکنه 
يشحم على عسارنها لدخوفا فى باب الضرب فى سبیل الله وطلب الةو ة وعسد. 
الركون إلى غير السلمین فى أمور الياة . 


ل أنه باشر البنساء الضاری الدنیوی فى بعض او انب من ناحية محا 
انظام وضيطه والحث عل مکارم الا علاق . 


حورب من بناج J‏ النيضة اء | حورب از بدكته يا 1 دده من پا 
الخعارة 9 ۳ 3 او کون ۳2 ر 42 اجره مريامنمة 4 3 اسو و هم من 


من المسمين 6 وود و وله زال ول أن وا و 3 قم الاسلام غير اس امین 


والى هذا كله شحاربة بمض السلمین للحضارة غير أصالةالسامین فا لضارة 
فاذا كان ان رشد فیلسوفا أصيلا فلا يدفم أصالته أن بمض السلمین طاردوه : 
ولایعی هذا أن السلین کا و العرب كلهم خصو م للحضارة لان بناة الحضارة 


من السامین ومن العر تت 


وغاية مأ يقال ام أنفسووا 8 مور معى الصا رھ 3 واماق ار ی امر غير 


مصمون فى کل 7 ودر 5 


۱ ال مث کا الوجود و فننه العه. *) 


الحرية غير ادى إليه الاعناق ( ما وحد الاختلاف فى الرأى ) . . فان 
غلب رأى بقوة مادية أضحى هذا النمير حیاضا . . إما أن ينقم به الأوام » وإما 
أن تلفظ فيه الأنفس . ولا خيار بين الأمرين ( وإن حملت النفوس الصادية 
الا فى لرظة ما ) . 


هذه مشكلة الوجود من ره إلى غرويه . . وهی فتنة العممر امائلة لازال 
وان تزال ما ظل الاختلاف موجودا .. ولا أظن الناس يتفقون إلى أن يرث 


اه الار ص ومن عليها ۰ 


ويس الطريف أن ناس هذه المشكلة ونراها رأى العين » ولا الطريف 
( أو ان شنت فقل الأم ) أن نواجههذه المشكلة بشجاعة وقوة .. أعنى شجاءة 
الفسكر پیقظنه ودقته واطراده ححيث لايقيس معالفارق » ولا يستدل فى غير محل 
الم اع ولا ميل بديهيا » ولا يتسامح بالمستحيلات .. هذه أشقر اطات تقتضيبأ 
طبيعة الفسكر النعرية من أول عیمزه » وغذا قال دیکارت أن العقل نور فطری . 


وقبل أن ندرسها بشحاعة فكرية حب أن نفهمها بأقسامها وغایانها » فالذى 
إو ته من واقعما الشرود ومن خلال فاسفتها فى المذاهب الفسكرية الهاصرة أن 
هناك حريتين : حرية أ كثر اطلاقا » وحرية .قيدة .. وكلا القسءين فییما الحرية 
القولية » والمرية الفملية .. فأما المرية الطاقة فبى الاباحية ای تدعو الانسان 
اك آن يتمتع بأقواله وأعساله وأن ينعم باختياره »لا براعی.ضوابط الدين ؛ 
ولا ححز الممدأ ولا قوارث الاعر اف 6 ( غير أن لايؤذى غيره ) وهذه احدى 


مف-ازع القاسعة ألو حودیه ال دخامها ووا ٠ن‏ آوسم او ¢ حي أ 


س بت 


العلاقات الجنسية نزوا كنزو البهاتم بلا قيود ولا شروط .. شيوعية جنسية 
ع مها ( مزدك ) ۱ 

وبافت حرية رای المطلقة أن تعددت الاحراب والطوائف والفاسفات 
فى البلد الواحد ( کل أمة تلمن آخما ) فسمت الفوضی واختل الام . 


اما اطر به المقيدة فى انار وج على يا 3 .دب او نظام معين قالم 
التقيد یره » وباوت من نصوص دیی الا حرية فى العمل بفیر ما رسعته الشر يعة.. 
شاهد ذلك حدود الله : من قتل وقطم » وصاب » ورجم : وج-إ » وحبس » 
احج ای الا حرية أهل الكتاب فى أديامهم تم رة آن کون 
لغلبة للاسلام » وأن يدفموا الجزية» وأن ياتزموا ااصنار وألا ثوا دعاية 


أما حرية القول » فأشبد شيادة ألقى الله مها غداء ولا أ<ول عنما أبدا أن 
الا سلام مهن بیدا الیدا ¢ و بتو رط فيه ۰ 
آما آنه لم يسمهن به فان انه آل (وجادفم با ای هی آحمن) لا ان 


إذالم تسكن ااسکلمة حرینها ‏ 

وقال سبحانه ( وأمرم شوری بينم ) .. ولا یکون الامر شوری إلافى 
أجواء الحرية » وقال سبحانه (قل هاتوا بر هانگ إن کن صادقين ) .. فعالب 
البرهان هو الهرية يكل جذورها . 

وأما أنه ۾ يتورط مها قلا نه ۵ برض هو ار کلام لاله ولا عايه .. 

فن سب الرسول صل الله عليه وسل يقتسل » والرند يقهل » ومن تنقس 


این آرو اتمه فادلی جد 4 از ر ۰ كذاك ااسلاون ليست هم رة بأن 


۱ ره لمش کین ۰ قال "مالی (ولا لسیو | لذن بدعون من دون ألله فيسيوأ 


۱ مه » a‏ 4 4 بحر ا 
اله عدوا برع ) .. ویس لم أن يفعشوا فى جدهم (جادم بالتى هىأحسن ) 


وحق على من طلم عل کلمتی ده عن حمل على شنآنا » أو لا برض مد هی 
HL‏ و 
0 و ۲ 4 5 ذينا ) نی غبراء ) ولأنه أعدل قسم الله ٠‏ ۰ 
حدما فطرة وخاقة » لانه ' اع فينا ( بى واه ا 
فا فى هذه المجالة طارح أمراً يفرضه العقل والواقع , ولا أخال أن مقكرأ مهما 


کان مذهبه بعارضی فيه ) فاقول : 


إن أى مجتمع بدین بفكرة ویژس ما بری - ولابد - أن غيرها الباطل ) 
إذ الق فى جمة واحدة » والصیب واحد » فلا نلومه إذا ضبط حرية ارأی فى 
الأفكار المارضة فد يكونارأى المارض‌متطرفا يقلب الجتمع رأسا علىعةب » 
ويراد السماح به ایتفافل فى عقول الءامة والخاصة بشتی وسال الاعلام » وربا كان 


میعثه صيححة عاطفية مسر عه ¢ ورا 4 ۱ بالماء اامحپول ) مهأ حسن أيه 
لا كتساب شهره شعبية زائفة . 


تعصف به وجبات النظر الختافة ؟ ., وأن من يطلب هذا يشح بهإذا حص ل عليه . 
إلى حب اب وطوائف يلمن بعضها بعضًا ‏ ففرض ابداژه لمن بيديهم مقاليد الأمور 
ابداء لا تع به العامة والسفياء ۰۰ وفرض شرعا وعقلا الاصفاء إلى الرأىوححته 
لاختصاص وأن قنع جبة العارضة محجة .نظءة لاعناد فیها ولا تسفسط 


۱9 


ولا مغالطة » فان التبسالق بالواطل اجمهد - بالبناء للمحرول -- غاية الاجنیاد 
استفتاء ذوى الرأى واليل مع الح اللامحة » واذا 1 تلح اجه التمست مانب 


الكيرة 4 أو يجاب من بفصل رھام و ور ع4 وکر صو ابه . 


وان عدم الإصغاء ان دی معارضة أو بای میج هو الذموم 4 و راا 
عر تن عبد العزيز ره الل ندب لاخو ارج من حاجمم و م 3 لا سم 
دشر ط 7 حر به از ی 1 انه م ر4 4 و یس من اللازم الاخل يه 1 إد يا يعمل 


إلا عا قاف A>‏ آو انمعد عليه رأی ونين من العقلاء, والعاماء وامختصين 05 


إن حرية الرأى لا تكو ن فوضى تبث فی‌الداس عامتهم وخاصتم لفمكون 
فتنة . حرية الرأى أن سیم الكلمة ,تاف وستر ونية صالحة » ودعمها بالحخحة 
والتشت مع الاطمثدان ممما كانت خطورها ؛ تعارح للدراسة والاحمهاد . 

ونعرف أن مبعث حرية الرأى الاصلاح » فلنعرف مانب هذا ظاهرة أن 
الحق والاهتداء إليه . 

ان مقتفی الامانة والدين والعقل ‏ وهن مبعث الحرية أن خاص الئاس 
فى الخ » وعدم اللحاجه کا قال شوق . 

الك نصحى ولا عليك جدال افة النصح أن يكون جدالا 

اما الحرية فى العمل » فالفاضل فا أن الكهرية لذاتها ليست ةا ولا باطلا 

ولا ېرا ول شرا 5 وا یی قالب لدذينك 4 ۱۶ كان شرا فا لتحرر منه حار 6 


1 E 
۰ وما کن خبرا فا عحرد م سر ۰ ەاا ألله هداد ممتد ین‎ 


|> ع6 
المودة من أحلى قصاند الدكتور ابراهیم ناجى وأجاما بيد أنها خروج على 


عر وض اتلایل ود اسميه ددا ؛ولكنى اک لا و ولا عن ٠‏ الع 42 استمد 


المنيج العریی لذى قمده الللليل لأنها محدث تنافرا وتباعدا فى التداغم أسوأ من 
ار تابة .. وود حرص العرب على الوزن الواحد فى القصودة » واستعانوا على 


و يصق ا ( عن نوع الم فة 4 و زا دسب لو ۴۶ أ یمین e‏ لى الر ابه ۰۰ 
أا انلااط تین الیجو ر 8 هیده واحدة ک ف اک <_يران أو ن أنواع 


الأعار لعن و درف فأمر جرب م الذوق العرلى 


و ی افا ار دتور زا هه م ثم أن صد من ۳ نام الرمل 1 وود أت تعمل أل روص 


۳ 4 6 اليرت الاول ۳ الييمت الادی عم وگ الیدت 1 سابع رد مر والژای 


عشر » وفى ا لادی والعشر ين والثانى والمشرین » وفی‌انلامس ورین والسادس 
هر ونا مروت ان عرو ض الرمل فى 
لتصير ) فاعلان ( وا ء۱ 
لاز :فى الرمل بالذ 


ا ا 


الها م وأ دة وهی المروض الحذوفة 
ن .٠‏ والحجدذف عله فص چار ره بق الزعاف ولكم أ 
لذ ات » وله حور استی‌ال نام | رەل إلا ع دوف ال روص 
ی سوی ال ر ف الست الأول ۰۰ وقد dl‏ إإلىهده الرد عه 
۳ ااي | لتنى فى وله : 


(۰) مرن ف اارباض فى ۱۳۹۱/۹/۲۳ ه . 


اما در ن عار ساب مطل فيه بو اب وعقاب 


قال الثعالى : عيب عليه لأنه اخرج الرمل على (فاعلاتن ) » وأجری جيم 
القصيدة على ذلك فى الابیات غير ااصرعة ؛ وا جاء الشمر على ( فاعلن ) وان 
كان أصله فى الدائرة ( فاعلاتن ) يقيمة الدهرج (ص ۱۷۳ ) . ومن تلك اللالقات 
أن القصر لقص واجبة . ول يلاحظ الدكتوروجومها فأجراها ری الزحاف .. 
ومنها أن لعروض الرمل فى الام أضرابا ختافة وقد میا فى هذه القصيده فسکان 


تخد لسكل قافية ضربا .. وفى هذا غاجة .. ومةه ماغذة فى قوله : 


اما الوك اذا طار الالیف لابری الاخر سى فا 


و ری الا پام صفر ‏ کاتلر يف ۳ ات کریاح الجر أء 


فلاقامة الوزن نضعار إلى عر بلك الاء فى الصحراء لیصیر الضرب على وزن 
( فملات ( )11 ا و6 ( فیحتمم ڪين وفصر .. والضرورة هنا قبيحة حرط | 
وئمة مؤاخذة فى تسدية (طف) مباشر ة حيث قال ( هذه السكدبة كنا طالفما) . . 
و ااصو اب مه الم شین ما 3 لان اف دی ماش و وود ۳ کدت دن هد | 
بنتیع الاستعمال ف امسات ۰ 
جو القصده : 

هی بكاء دار اطپیب ‏ وبكاء الديار ليس غر يبا ی مو ضوعات شعرنا العرلى » 
فقد آلف مد الدولة الأمير آسامة بن منقذ کتابا ضخما فى النازل والدیار شبحته 
بالقصائد المر بية الواردة فى هذا الذرض بيد أن قصيدة ناجى تتميز بأنها تعیبر 
نفسى بالصور عن طريق الامحاء الرمری‌والتصو بر البيالى .. وا كحسنة حديدة 
فى الشعر الحديث وان كانت ها أصول غير مكتءلة فى أد ا القدي ( فى فن الشعر 
لندور ص ٤٤‏ ) 4اذج لهذه الأصول . ٠‏ 





وقصة القصيدة 3 


ان اجیا عاد إلى دار ملمته فوحدها قد تغيرت حاتنها فنا<اها مهذا السکیث 
النفسى ۰ 3 7 #۳ حهمو اد و ان أن ده الدار ذ کر ی و أفم.ةه ص عد بح » ودار 


مامت معر و و4 بشارع قەر ایی 3 ماهر . 


وأصل هذا المعنى الو ةى آن‌الرومانیتیکیین برون‌فیالب قداسة وأنه أعاءسماوى . 


قال أ بو عبد الر حن : هذا المی ذكرلى بکلمة #دكائرة زک مبارك فى 
ذکریات باریس ( ص ١١‏ ) يقول فيها ( وحن وال أرق أ کباداً من أن نرى 
عشاق الجال القاهر بالفسق والفحور » فهم قوم مساكين متحبم اله عیو نا تنظر 
وقلو با تشمر وأ كيادا تتوحم واحشاء تتفتت وقال لهم کونوا شعراء فسکانوا .. 


وهو سبحانه يفول للثىء ( كن فيكون ) .. فكيف بالاسان الذى تيه 


الاشارة وف‌کفیه الفحة .. إنه يفم حید الفپم آن ال غاق لیمثق فلیس 


قال أو عبد الرحن : لو کان هذا وال جدل لقلنا : 2 امر ان احدهها ليس 


مد الانسان .. وهو جذوة الب المتأجحة . 


ول سنا آبو مل ن ری برد الله م سردو ۱ 


می حاء عر ا موى عن ړل وهل مه ۴ مک الذ كرما کت 


وهل يلزم الاندان إلا اختياره وهل مخبايا الفظ بوخد صامت 


4ء( سبع 


وژانیهما عفة وتقوى وتوق لاسباب الحب » وقد قال نبینا تمد صل ان 
عليه ول : لك الأولى وليست لك الثانية . . وإذن تقول لهؤلاء اللاغبين : لد 
بيد ألا تحبوا ولكن بيدك أن تعفوا وتتقوا . . وا مم فی کلام الدکتور قول 
( فليس بعيدا أن مرف فیعبد الجال من دون الله ) فتری الإسراف فى الب 
أصل هذا العی الوثى ومذ ' صحیح فن‌م‌ایی الألوهية فى ديننا الحنيف أن تحب 
الله و مب ما محبه الله » وتحب ف اله وله ونتخاص من كل الأغراض لنخاص 
خلت ۳7 . . وقد كان ذب 0 معنی الاسم ف فاسةتنا الاسلامية ولا أعنى موس 
المعتى امراف ابن عرنى واضر اه . . واعا أعنى به فلسغة ابن قبم اللورية وغعره 
من علماء النلف لعنی حب اله والتفاتى فيه وأنه يمنى العبادة الخالممة » ف أحب 
انقاد له . . وإذن قهذا الممنى الوثنى فى شعر ناجی سريم الفهم . 

وف المقطوعة الثانية يفسر معنى الغربة التی أشار الما فى القعاوعة الأولى 
لأن. هنا الال الصامت ۸ بر فى ناج جی أ کار من شیء حديد طارىء ككل 
, اطا عليه من تماور الدهر » و 5 بدر أن له فيه حلاما و فاشلا حك له 
النور من بعيد فى زمان مفی وانقغى وام تشب صورته . . وق القعطوعة الثالثة 
نبد علية الارسال النفسى معبراً هذه الصورة : 


لى 





رفرف الاي محنی کال بيسح , وان أهيف یاقاسب | 


فیجیب الدمع و الافی الجر 82 لم عدن ۶ لت از ام فف 
ا 1 
۵ 3 


ورضینا بسکون وملام اتا فراع E‏ 
قال 5 عبد الرحجن : لايدمن الحنين والالم وان فت الد او 59 
الرضا فراغًاً کالعدم إلا تسلا للامر الواقم ؛ ومن هذا شأنه فعیته لا تعارف وان 
سلاء «أدنی ذتكرى وجوج الأ حلام الياسة : بقل الدكتور:: ٠‏ 


نطو الهسرام ور 4 غا مین یبن و 


9 


لپا الوکر ادا طار . الالیف لایر ی الآخر معنی اا 


وبرى الایام صفرا کاتلریف ‏ انحعات كر باح المعسراء 


وما هذا الا من باب مر بر الرضا بالأمر الو افم لأنه سهستلمم من هذا 
الوكرذ ريات ترقص ( نعیمه العذب ) فأول ارسال تفسى لهذا الاستام ام قوله : 
57 مما صنع الدهر با أوه__ذا الظلل العابس تا 
وامیال الطرق الرأس أن شد ما بتنا على الضنك وبا 
۱ وفی هذا تعبير بالصورة آیضا » فناجى يف بعد حلم یالس آمام طلل عابس 

افلا يكو ن حلمه خيالاء بل آفلا يكون هو انفیال ال حض . هو بری الوکر خاناً. 


ول عملية الارسال النفسی امس المنو یات ۳ دسم | ناحی سه لاه ری ( البلى) 


الام وال م فى مہو داره رأى الان کنسح المتگبوت . . وتمجب.ناجی من 
البلى العحسد يبدو فى مكان ذکریات حب لا موت . . بقول الدکتور : 
وأنا امم أقدام الزمن وخطی الوحدة فوق الدرج 
فبذا تعبير رمزى يشبه قول ( ادجار الن بو ) إننى أسمم ةدوم الیل . 
وهذا التعبير اارمزی الحامس يوحى باصداء الوعی الباطن . . وبتمثل الحر مان 
بأبعد دلالاته فى قول الدکتور : 
وط-نی انك ولسکی طر بد أبدى الاسفى ف عالم موی 
اذا عدت فلاتحوى أعود 3 امن ةا أفرغ کان 
قال آبو عبد الرجن ؛ إنك ری فى البيان العربى تشبيه شىء سیم لملاقة 
شكلية حصیما البلاغیون فى كترم .. آما المعبرون بالصمورة ءا لى مسح الرزه‌یون - 


ن أمثال ناحی فى العودة - فیاتمسون ال لاقة من حالة وحدانية . . فعسد تقول 


۱ 51 الجسم وی المد ا 5 و مهدو کی بع انْ الاس ¥ دن شاعر 


فال أن صوث مال بح .. وفال للدهر قوم من أخدعيك .. وجو ابن أن الا 
حالة نفسية خمزم! الوعى الب_اطن فتمثل له ذ كريات الزمن المنصرم ذات و3.م 
فيحسها باذنه .. يقول الدكة تور مد غنيمى هلال عن هذه الحسنة الرهزية التى 
آصیعت عقدة عند ذوى المغاء والجفاف (وبتراسل الو اس يتحول الما اتلارجی 
إلى مقرومات نفسية فسكرية ویتحرد من مض خواصه العبودة ليمير فسکرا 
أو شعورا ( الأدب المقارن ص ٤٠٠١‏ ) کا أن المو ده موذج طیب لا حاء الذی 
نع إليه الرمزيون كقول الدكتور : 

ای اديك ؟ وان السمر ؟ ن أهاوك ساطا وندامی 

ذا التساژل امنذه الشمرا. اا ناجی امحاء بالمودة » و تحد 

تسیل هذا الاحاء فى النقد الأدى ( ص ۷۸ د لشفي ی هلال ) 
وتلخيصس تعبير ات الر مز 4 فما نحده فى كتاب ها عة أروالو لادسوقی (ص4۲۹) . 

قال أبو عبد الرحن : تصدى لهذا البلبل الصداح المليم عظمان من عظماء 
الل ادها طه حسین ‏ و کان ده لا يتفقو مم حه » و م على سس صحيحة ۱ 
وثانيهما عباس مود العقاد وهو صاحب عقلية علمية .. ولكن وا ويح الموهية 
و لا ام إذا لو مهما منتقرات اللوم الجافة .. وکان فى نقد المقاد خشونة وحزاء 
طبع .. وممما كان جلد العفاد على قراءة السکتب الغربية وتطبیق اة ايس 
النفسية فى دراسانة التاريخية وق امه لاراء المفسكرين فى القرن العشرن فظه 
٥ں‏ امو هبةالفنية . زر » واج ىشام م بلغة الأحلام والماطفة ., وام من دك 


أن السقاد م تاحما إسسرق آشمار ه من العقاد نقسه , 


5 . ر ل 9 شا ۵ 9 ل ٠‏ ل ب 0 0 ۷ اه ۰ 2 
ف 0 


لا مراء أن العراق ( »ا أيبته من غریدین ) منذ الرصافى ووصیفه استات 
زعامة الشعر من أرض السكنانة وم كل البلاد العر بية .. ونزعت الی‌هذا السبق 
من منطلق عريق » فاليعقوبى پشید ب ( أن أبناء الرافدين فضلوا الاس فى العلم 
والنهم والأدب » فليس عالم أعلم من عالمهم » ولا راوية أروى من راویتهم» 
ولا أحدل من متكا جم » ولا ا من تحويهم ی ولا أصح من ارم ( 


و و من متطلبیوم ¢ ولا احذق من معنیهم وه ولا اف من شاء رم ( | ۵ ۰ 


وهب أن اليمقوى دون من کذب الدیث آعذبه » فا لا ريب فيه أن 
النحو کوفی وبصرى » وفة-ه الرأى عراتى » وعبث النواسى ورفقائه « طيى 
الد کر 1 و النظام وحدله » واداحظ ونوادره ‏ ود بن حنيل وزهده > 55 
وظاهریته . . كلها ماكر عمية وأدبية وفنية نضوعت من أجواء ار افدین » نیت 
لابتامها قر که صافية » وسجية معاوعة » وقطرة کا تبوح الصسبا » وذكرى اج 


تناس ارنی » وطبع رقيق ألى ؛ ومحر طیب » وظرافة ضر . 
ال حاف جيل ی ذکر ماضيهم انط ‏ 
على عتبات العلم مهم خلا وق ححرات الدين من امم شد 


FH FR #* 


عد ار أ شد 
با ر کت با داد لاشعر أبكة كأى مها حتى اا دو 


على کل فرع رقصة لاملل وى كل غصن من مهالیله ميد 


جلا ف مالیا ابن برد عر او من الشعر یکسوهن من ماد س ر د 


ونادمما الطسانى رود خالل مساقطين الطل والنسمة رود 
إذا بات ساح الوليد تبخترت وفى حيدها من كل نادرة عقد 
وان غشيت ظل ارفی تضوعت أناويه طيب من نداوئه الد 
هنیتاً فر افدين أوائك » وهنيئًاً لصحات النحف والخلة » وداد وأصقاسا 
خيو هما الجوامح » وفرسانما الصلون والجلون من أمثال الرصانی » الزهاوی » 
الجواهرى » وبلند الحيدرى » وحافظ جميل ودا اور 
الشياب » وأجد النحوى » ومد رضا النحوی » وهادى النحوى » ومد مبدى 
محر الملو م » ومد رينى البغدادی » وومی محی‌الدین »> وعل زبی » وعبد(رب) 
الحسين عى الدن ؛ وعد ۱ رب ) الحسين شسکر وود ( رب ( 
الحسين الأعسم ؛ وعباس الملا على » وحسين حر العلوم » ومومی ااطالقایی > 
وابراھے الطباطبائى » وجو اد الشبهى » وصالم القیمی » وعبدالكريم الجزائرى » 
وهادی عباس کاشف الغطاء » وغد المماوى » وعبد (رب) الحسين اخو بزی » 
وملا عباس الز بوری ٠‏ و<مفركال الدين الخلى ) و مد (رب) الحسين الجواهرى؛ 
وخيرئ الننداوی » وعبد الرحمن الیتاء > والمكاظمى 6 وبعةوواب الحاج ».ومد 
انفضری » وعلى الشرى » ومد على الیمقوی ۰ وعبد الفى انضری » وحیدر 
الى 1 وأحد الصافى النحفی ؛ ورروگ فرج رزوق > وهلال ناجی > والواءلل ظ 
والصغير والذويب »© ومصطفى جال الدين » والبوثی > والفاروثى 1 


هنیا لما من انس العلوف من برزن فى اللبسة ‏ كنازك الملاسكة 


= اه سم 
وعاتكة انازرحی ¢ و حاءله رطمأ ل وليهة عياس عمارة ۰ ومةءولة ای 6 وسلامة 
ححاوى م( وروحمه الهلینی : 


وبزيدبى حبا لأبناء الرافدين زلاقة حمدها هم اغة الضاد » وتع: 


اة ج عد اليس أعناقم 
مأ س هحر وححر) - ۲ مأ أعذت نبراتنک 1 أهل العر ای ۰ 


وياليت بلادى جود بنبرة كنبرة شيخ لو دیع مصطفی جواد پستءرض 


و لها النواظر 


| مسترخية مترحة إث<شة الحادى ونه ( ضاروات 


وى 


اعيات الجوهرى والازهرى » وابن مكرم » واحایل فى برناحه الأسدوف عایه 
« قل ... ولا تمل » . 
أو كنيرة شاع رک مصعلگی جال الاين زهو 0 : 


سل حر احلت ۱ 5 | ۱ 
1 در يوك وأعغصف 5 الثار م رود عار حر بر أن أا عار 


أو کنبرة جواهریک دعو ارم 


CNS‏ “سونط یرل یی اد 
أو کو حسين ااسستانة ب رهه اله - آ وکنبرة الوا؛لى . . واكم 
الصغير . . وما أ كثر من زينون الحافل من مفوهیکر ومفافیک > وحن أيناء 
( اليح وانلزاما) عمد الله على الافلاس الأدنى وطول العمر . 
وقول اق عبد الرحن : وين أخذ تی ۳1 عن النحف و مناحامسا ر ر مھا 
وعو اما فلا لاك الان ف طبع رفیق حسشوع ادر بات کارت غير متوحات 
عق الا ر .۰ موب وحمل فشوه رم شه-الية من التی قال فيا اضعای 
ا مو لى ۰ 
ل ينزل الداس من سمل ولا جبل ١‏ أصنى هواء ولا أعذى من النحف 


ات بر و ید ۲ 1 ۰ ۰ 5 ۳ : 
ر من حو نیما فالبر فى طرف و اابحر فى طرف 


= ا 


وما بزال نسم من اة باتک مسا را روص اف 


كأن بربقسه مسك وح به أو عبر دافه العطار فى صدف 

وقد ألف فيا جعفر آل حبوبة کتیبا طبع بصيدا عام ۸۱۳۵۳ وهی المروفة 
٠‏ (الفری ) التى لف على الماقانى كتابا فى شعرائها . ظ 

وهو لاء النحغیین عذاية الادب د قال ار لديم العريض فى كتييه ( الشعر 
وقضيته ) « فى النحف مثلا لا نستغرب إذا انعقدت مسامرامم . فرأينا يعضوم 
یقترح على الحاضر بنبأن مجیزوا قول القائل : 

( ما خاب من آم جوادا فهل ؟ ) 

فينعكف كل فى ركنه من الجلس بردد صسداها فى نفسه نم يعر ضو ن على 
الققرح نتيحة ما نظموه مکتوبا فى قصاصة من ورق إإذا هی .. اتعلمون ماذا ؟ 
هی اشترا کم هيدا فى البمحيز . 

ما خاب من أم جوادا فېل حب من أم جو دين 

قال أبو عبد الرحمن : إن التصدير والتعجيز والتأريخ والتخميس والار يمال 
والساجلات مما يتلبون به فى مساحدم ویيوتهم و عندهم تشطير 
القصبا ید الطويلة . 

وبیوت السمر لم تكن فى النجف سب ؛ پل كانت مزدهرة 
فى عو امم العراق » فبهوت عبد (رب) الحسين اطواهعری: وملا د سعيد 
السکردی » وعبد ارجن اللقیب یژمما الزهاوىوالرصافى والح و بزی واالکاظی 
وجفر الى » وملا عباس الزیوری » وخ-یری اطنداوی ؛ وعبد الرحن الا 
فى أمسيات هي ( نممة الأدب ) من الله على المراق . 


الخال العر 3 (١‏ 


يرمى بعض نقاد الأفرئخ الشعر العرى القدے بعتم فى اعليال » واقد عكفت 
مدة أ نيم ا لر اله درن شون ال اقدے کالفضایات والاهمیات 
و ار و كع الأمال وا ای رخاف هونا ولوحات تشہد على أن 
لأعرب خالا a‏ حو 5 ۳۳ ايت عند هلأ الامرام ام ةامر بواع2ه » فبدت ی 
أمون كلاية: 

اوتسا : أن هؤلاء الافر نم ناذرون آنقسهم لجحد مآنرنا تارة والافتراء 
علا اره آخر 1 


وثانيهما : أن شمراء المربية الخاص لا حتفون بالاساطیر انحر افية وإن 


۶۰ 
وعدت ا دن ود ' الاون 5 فإ ! لا ١‏ ۳ س بالاساطير عل الیو زا امین ۰ 


وثالته-؟ : إن الأخيلة العربية فى الشعر الجاهلى وشدر ص در الإسلام 
مد فو نه ۴ متون 0 وا يحبا الناود < ون له حاد وتكون عنده أناة 
فى التنقيب عن مه‌الی الفردات فى بطون العاجم وا-تخلاص العنی من برا کیب 
الألفاظ . 
۱ فده العوامل الثلاثة - فم رقم و فى ی الأ اء عل العرت 
ام صعیو انيا ۱ 


3 


ف هده 1 شاه ال 4 ران ميرد 0 مخاط 5 ۰ 





(۱) ادرت .لاد فى ۲۰ ۰۰-۵ ۳ 


IY -‏ 
فاولهما : وجود انیال أو عدمه وفوته أو مره 4 (ری العرب 


و انيما : الكل الذى تقمصه خواهم . . 


ناما وجود اللیال لديهم و قو ته فاص تشرد به عيون الشمر الغوظة عنم . 


وأما شسکله فقد ظبر فى صورتین : 


احداهها : الصور التشبيبة » وکا استحيدت صورة تعمل الليال فم 
أقوى . ولا تعرجن على ما زعه الدكتور شوق ضيف من ( استغناء التشبيه عن 
عد الليال وع التصوير ) لأن الصور التشييبية لا رتفم إلى قة العمل الأدبى 
إلا مقدار ما يدفمما من قوة انلیال وإشماعه » ألا ترى أن تشبيه الناقة فى مسر عب 
بالقطاة اس معقول لا تنقضه ححة منطقية ولكنها صورة ميتة لاععل فما لاخيال ؛ 
لأن الشاعر يتلق هذه الصورة تلقیً مكروراً » ولسكن قيس بن نع لما شسبه 
مسامير الدروع سرن اون اجا المبورة اراي و ولا تولخ آن 
اند أ مكل الدروع وعيوك الجنادب أمور س وة و ایا متشاممان » وکا کان 
التشابه عم كان عمل الميال أضعف . . لا تقوان ه-_ذا لآنك تعرف سلا أن 
الشاعر غير مطالب بغير ما :لمحه یلته من صور أحديا محواسه الظاهرة ؛ 
كالمبصرات أوبحسه الباطن كاللذة و لام ؛ وأنهإنطو لب پنیر ذلات فلا يستطيم أن 
يكتسب صوراً لم يكن لا رصيد من حه لأنه افذته إلى العرفة » وما من شك 
آن که السامیر بمیون النادب آمر بدیهبی و ا الدع حمله بادها |2 
الشاعر نقط » أما قبل أن يلمح الشاعر عیون الجنادب وحضرها مانب »سامير 
الدروع فبى مطلب عزیز النال؛ فالنضل تیال قيس بن الاي الذى غاص على 
هذا المعنى البعيد » أما بداهته فى الهاية فشاهد آخر على قوته فأى خيال يمل 


انى اليميل بدمهياً و إيا حصو بمه و تاه 7 3 


۱۱۳ 

آما الصو رة الثانية الى تهءصما الخيال فى شعر المرب فى نلك الاو حات 

الى رمعها ريشة الشاعر العربى القدے لا بصور 5 اش سية یبا مشبه ومشبه به ) 
ولغا باستقراء جزئيات العانی حيث لا تشد جزئية »سكن أن تستغى عمها الأوحة » 
أو قل فلا تشذ حزئية يمسكن أن ٍتفی عنما موضوع الحديث : وأن استقراء 
اعانى و ابزئیات لموضوع ما آمر لا در عليه إلا الخيال البميد » فأنت تەل أن 
القطاة سريءة العدو » ولكنها إذا كانت على جفاجف كانت آسرع ما لو كانت 
على أرض رخوة رملية » فإذا كان لها بیض علىح حزم مرتقع السب إل ا 
الوادى وهی تامجه و رید تدا رکه فإسها تی بأقمى 8 لدبيهامنسرعة ؛ فاستحضار 
سر عة * القطاة فى ê‏ 9 وصف م ا ا دف غايفلة ` 3 لاشارة إلى 


آن بواعث عدوما 5 دیا حى لا بتصب مخ معر فتنا سمرعة البيض 


ف انصيابه. كلما آمدادان و اف لو حه 1 س ینا اشليه ی سی , وا فى 


مالا ةة اوغا ۰۰ ولكمما الوحة لا يستطيم أن رما إلا من کان له خيال 


۳1 اذى بو ته من الشعر القديم أنه ل ۱24 ن‌التصورات الوم مه که 
املال , 7 ور 6 من 4.29 4 مهم ن مهمو له £ 


الو ما ث الا 4 


عر ۰ 


- لهدم اماه بو حدة الوصو ع ف القصيدة - تقل فية 
اس د فيه ااشاعر عرضاً » کرسم مشهد مار وحشی وأتان عوابا 
ضبادی مئفعافت ۷ تضرى علمها كلاب أو تر دها خيل » ومن البقين أن وده 
ال و ضوع فى القصيدة والإلحاح على حر نيأله عمل خوالى ؛ بيد أن خاو الشعر العربى 
الود دم من ن التصور ات. الوهمية وعدم أسيفانه بو حده اه ر صوع عق القصيدة لا هی 
عقم الخيال عندهم » وغابة ما فى امن آن الخال قمص ش كاا ' دون شكل > 


ن وله رصح 1 داود لاف نج أن برعي المرب تا هك عيال ول عو رحة عليه ی 
سل رل نوم الخيال عندم . 


ا كل موال 2 حا جر زا 

ان فى لکن الكو 8 مر #مات وەنخاضات .مر دکن . وستظل نون 
النسوة فارقا فى ااتعبیر . . ما لت تلك الظاهر ات فار فا فی انلق . 

قال 5 عود الر من 5 

هپکن تردن حذف نون النسوة لاءساواة . . نذللك من دعابتسكن . 

قال الظاهرى : إلى إلى قص علیسکن بض التصص : 

۱ سو 5 02 امد التليسع متەر دان أو بان ۰ . فصق على کل غال 
وفیس ۰۰ وقول تف ویف على أجواء لا يتنفس ذيبن هذانالاءو بان فیرشدان 
قراخ الاوکار إلى معانقة الرياح ۰۰ ويقءلم منمما احبیس فى الصدر القفز من ضلع 
ما بعنا عصافیر القلوپ .. بدعاية »تمحرفین ظلمين ٠‏ 

قد وضعناها حتى نشر الم .. ثم كان الفطام الحازم » فظال الحنين 
کی سای ا 


)۱( شرت بأأرياض في ع ۱۹ هم , 


= ٩٩۱ = 


الا آن حنان ما قبل الفطام آنشر العظم » وأن غنان ما بعد الفطام در 
بلس شتحافو توکات عليه شمراوية لا دم . 
وحن أمسة موس کنود . . تحال الفسرن . . ونصاول المتعسف ویردمن 
أبن فا 0 7 
إلا أننا تركنا ( لمكن ) مالك قلوبنا نقريسها قامنکن الا ملكة] كاز 
من قاب » ولولا نون النسوة طررنا قاوبنا بظبا سيوقنا من عبودیشکن ٠.‏ 
نقد یکت عشرات الأحيال بعد اززمی على جيداء ۰ . تقصدها اسم من 
بد غير قاصدة فذرفنا مع کل تفعيلة دمعة : ۱ 
كتب اقعل والقعال علینه وعلى الفانیات جر الذيول 
ألا ما أرحم فى بدأ و كرمبا وحن السکفهرون الدمو نوف ۰ 9 با آفی 
تلو من .. وان لانت ملامسكن وبر حت نبرا نكن . 
اننا نسکحل العينين بعر ق الجبين . . من مذر الفا إلى تأويمبا امب لکن 
لجو عبقاء ٠‏ والاء مقطرا ٠‏ والس عليلا ٠‏ 
ادا متم الأصيسل عاسكنا ورن ٠‏ وان لم يكن قينأ عرق نابض ٠ ١‏ 
لنرقص لسکن ساعة بعد المتمة ؟ 
ال تلميذ ابن حزم الظ هری : 
قد نصصنا كن على ( نون النسوة ) وهی تعبثة من الاب والنین وااوال 
والیغدبه والنحیب والسبر ۰۰ لولاها ما استحققتن هذه التعيثة , 
م تطلین اتنازل عنما ٠‏ 


وهذامن ضءئ عقولكن ٠‏ 


ا 


وما مثاسکن إلا كثل الغو ٠‏ 
أو كثل من یقادون إلى الجنة بااسلاسل ۰ ۰ إن الجال ملك کل ما فیکن 


من سهعر ده داجیه ۰ 
وهدب متحشل ٠.‏ 
ولماظ واحة . 
ومن كل هالكن ۰۰ ألا سکن کاملات المقل ٠‏ 
ولهذا فلیس لخضوب البنان مين ۰۰ واعا اقل انا ٠ ٠‏ لک نرعى به 
قا كن سو هيام ای الال اة 
غذار حذار ٠ ٠‏ ان تفرطن فى ( نون النسوة ) فان لهسأ فرحتين إلا أن 
اسنتطمين محرير قاوينا ۰ 
أاف لا.. إنكن لا تقدرن على ذالك لأنكن لا تقدرن على تغيير خاق ان 


لكن دی ا من کل 3 ور دها و تا حا ور ماما و ر حسماو عاياما الر ۳ ۳ ٠‏ 


لوب من قوآریر (*) 


ماقو بت دی غلى جل عله اأحوهية ( عدد ) ۸ ۰ ۲ ف مداتمور ۹۷۱ 8 ( 
فق د كانت نظرتى مابوفة . . وکانت مکامن التوثب فى هذا القاب الذب 


حياشة مشبو بة » فاذا عسای أن أتحمل ر ؤيته فى هدأة سا كنة ؟ 


ترى عينين زرقارین وشعراً داجياً نهدل على میا صبیح ملیح . . ينبض 
فألا ورواء وطمو با » وشتيتا لامعا بين مبسمين عذبين كأنه ( قوس قزم ) .. 
ونهدين طم و حين نتعل مهما الطيور التوب »وقواما آزور به قامتان كدعسي نةا 
بان شر وی الشمس .. غب مطر ) وجي علیل . 

کتیو | مهما : 
( الصبا والجهال ملك یدیها ) 

فقات : إن صدق خن ای عيد الر حن فان طده الإبيية أن شور عت إلى 
الصفحة الأولى ۰ لاعرف قعمة هذه المليحة » فاذا بهم يقولون أن الآنسة هى طالية 
محامعة الكو يت . زين غلاف هذا العدد بصورتها تقديراً من( المبضة)لذكائها 
وجرآنها الأدبية فى التعبير عن رأيها الصسر يح بالجتمم المبنى على الانتقاد المادف 
والرغبة الا كيدة فى أن تحقق السكويت أهدافما النشودة على طريق الي_اة 
والأمل والمستقيل . 


هكذا واه يفمل أبناء جاتنا الناطقون بافتنا » والتسمون سفیدتدا . . نذروا 


شیم لأن. يمذبوا #وب المراهقين . . متحدين نظام الله الذى أمرنا التداون 


عل البر و التقوی فلا نحن ننغار المبا » ولا هى تضرینا . 


یت بت 





(*) هرت بالرياض فى ۲۸ ہہ ۷ س ۱۳۹۱ ه, 


إن 3 شاط إبليس فى تقييض هولاء الدعاة فاننی خائف على الصا لین 
الفارحين ودعلت من الر اهفین . 


رسول ان صل ال عليه وسم ار ءوف ار حم سوه الامة مأ حسبی عا پا 
كفقنة النساء ۰۰ فاذا تعلقت نفس الاب ممه الصمورة الرفافة فان ذلك خطر 


على مزاجه » وو قاره » راستةامته » و انتفاعه بوفته . 
فمل بريد هؤلاء أن مذلفوا شيابهم رخوا لاهثا با کیا حزيناً ؟ . 


1 أم . بر دون آن بكو و | امم رة شی لات ۳ رد الامة یر عد و ها 1 


إن المعاناة قاسية فى تطبيب من زین له سو + عله فراه حسفا . 


يرون شبابهم ذا الطعم اللذيذ الذشكبة فيقع فى حبالة إبليس ۰ واكم 


رون ذاكت دافا لتحقيق المدف المنشود على طريق الخياة والأمل ل 0 
إلا من بصدق أن أهدافنا امشو ده ف هأ تين اہین الزرقاوين الضمارء:ين 


كان الأولى أن فر ها الخاء وعم م ع شتا برفرف عليه الما والجال . 


واه ما رمت مك الصورة كرها لاجال ۰۰ نی أحب السن واأنداغم 
فيه ول کی اتب واه دی ألا سا وا ا ادا ان واه اس 
مهذه ااصورة ( ار احة ۰۰ التلعابة ) زمتا فلوس ٠ن‏ طبعی التزمت ۰۰ ولسکننی 
آعرف خطر مثل هذا الذى هو هين عندنا ۰۰ وأعرف أننا مفرورون يسا حسبه 
من ذلك الهين ۰۰ فپژلاء الستعمرون براوغونا مراوغة ( أفاعى الثرى ) 


٠. e 0 : ۱ 1‏ ۱ ۱ ۱ 
وغد مشرق ۰۰ فان كن تعقاو ن فاعلوا أن فانک إلى اله منوطة تخسیل 
احیاعه كك وفق مر اد ۳ ۰ ۰ على ودر ail‏ ۰ 


وان با اا متا الصدير مساو ون امام الله ۰ م امام لثار 2 عن ۵-۵ 


ارکض غير نزن ۰۰ فبل آممبفون على رالات ؟ 


ارجو ذلك ۰۰۰ وحسبنا الله ۰ 


1 
فلوب من قور | ر(8) 


۳ مرة ی ) طرة الموضة ( و لا بعصر فلی فقلت که استهاها الير ع 


من الشغاف .. وقال النسرعون صبا أبو عبد الرحدن » وکانت م مکل‌هذه اللامح 


تنشبث بأذيال الأر مین فى أول عقودها . 

وق عذد ۲۱۶/۱ ف ۹ دمر ۱۵۷/۲ صا ا سنه نورانیه تحلى فما إبداع 
رب الا يات قا دنوت .كل عبن ۳ جامد ل سك . . و سک عت عا 
مبين هذه الرشاقة التفانا لقول الشاعر : 

ما كان أحوج ذا الكال إلى عيبا يوفيه من امین 

فطاوحت الظنون بر ی وبذ کرت - حكة مدورة - فى صداح ( مداح 

الامر ) و تلمع المين حتى نقول : 
والترحس النعسان بلله الندی 2 وأضاء مشل الدمم فى عينيك 

ولکنه إنسان عين لمعته العافية والفأل والندى الععارى فانقد كالشرارة .. 
ولك کون الاد أ کاله . . و فتانه . 

عو طما هدب ( مو حده الصف ورد النظام ا عوج فما ٠‏ 


وفوف مر فیتیا حاحران وجمان طلان على مس احرق سمأو رة الاون هه ۱ 


تقر 


۳ قاموس اخسن علا سیر ول 


یی 





(٭*) رٹ باأرياض فى ۲۰ ۱۱ ۱۳۹۲ هھ . 


ابا 

و بكن الانف إغر شا اشم حاو الا » وهی دوق رفائیل » و ین 

كل ااسیف سمل له كل متلفع فى شتلیه؛ نورضیتنه فشه فى الشرق الآسيوى 
فطس الانوف 1 

0 وجحبد.ذلك من شكل لاع ونغرة في ملق االحيين ابکت الشسر | » رحم 


اله قر مهم( وجي ذليعم ہر فيه الطرف وعرح ان اعت صداح (خلیکوا 


شاهدين ).قات أى خطير رھدا #متد عى له المدول 8 

وان قال أحدد زاى ( ياظللنى ) قات ( بعش الظل آهون من بمض ) .. 
ولاندال عن فیس قد من ای ۰۰ ولا تطالبی بأوصاف تسقرسل إلى هدب 
من السساد ا(سکاشایی کتبوا عا ( امتیات فنانة صفيرة ) لأن رة القاوب 
التامهة قى الاقتضا . 

وقد شذانی عن التممن أهداف هؤلا. ( السموات ) لا آدری ام مع أسسرة 
ام من أغيياء الصف المأسوني . 

والأمر ليس "خطیرا ٠+:‏ اما هى ( طفلة ) .بريئة نصوعا #عيون الحریصة» 
ولوحوا سیو ينها وزادو! وقاحة إذ قالواوق حديها ما بفزی‌بالا همام من القإرىء . 

5 ار ما حديثا بغری 6 ll‏ رتا مصايد لإبليس ناخ محبات القلوب . 
وهكذاكان دأب القوم بوقظون قلوبا نسيت أو تنسكت ٠١‏ ويفحرون عو اطف 


فى بلادنا اسر ها الدين والبدا فكانوا عبثا فيلا علي مشلا .ا داه فإن ۾ نكن 


اتقام م ۸ فلاب‌کن يقظتنا ومصادر تنا ۳۳ ۰ 
وا غالب على أمره . 


: .وللحی اة منصورة لا بضر ها من خذشا... 


تا 


و الله میم . 


و 


آعیش هذه الاعوام فى ( مراهقة ) ذات الوان : فسکرية وغير فكرية ۰۰ 
وهی مراهقة رقی اله ثم‌ها . اندهدی بين تیارین عنیفین . . أو قل بين 
محتمعین متناقضین مام فض » اس ریدونی عصريا مرنامخایلون لی بمباهج 
الماة ايخر جو فى من ( القوقم ) فصا تم وركات كل مظذاهر ( التدروش) الى 

كانوا يعيبونتى مها فايئدت زیم ( وقد يزيا بالهوىاغ ير أهله). وتبارينا على 
درب ضاحك ( وقد يستصحب الانسان من لا يلاه ) , 


وأعجبتنى من هؤلاء الشباب ‏ نضر اله وجوههم ‏ خلال جمة منها قلوب 
طیبة صافية » وار حية حائية » واسم‌تار بكدر الياة » ونکات‌تما الجبين العابس . 
وکرهت یرم خلالا جمة مہا آن معر فم بأمور ديم كعرفق مهذه اقات 
الاحشية وما ص له افم » وغرورم بيسير ما عندم و نشیم باق هر _ . 
واسوأ من هذا أنهم يفسكرون بعقول غيرهم » فيقعو ن أضبحية الأبواق الدهائية ؛ 
وله ذاغانقوا کل فكر غريب وقالوا هو الى » والواقع أن من يسنسا لاجديد 
کن مد على القدع ولا فرق . وکلاها مقر 
وما أن هؤلاء الطيبين بأنقون من الح_ديث فى ماكر وكير وااهم اط 
المستقيم والحوض ویأجوج ومأجوج ؛ ولا يعمروث بيو تمم بالتلاوة » ولا یقولون 
فى أعقا ب كل صلاة (الابم ابرم لهذه الامة أص رشد يمز فيه أهل طاععك ویذل 
فيه أهل معصيتك) . ولا يءمرون قلوبهم بالأذكار الموظفة التی داوم عليبا 
رسول الله صل اه عليه وسل » وحث عليها فسکافت ذمانا لسعة . الحناطر وذوة 





(#) نشرت باریاض فی ۱۳۹۱/۷/۱۳ ه 


وا 
الاش وهای ال زى وط واا 1 وه 
قاس وجلب اررق وطرد المزغات,: ۰۰ وما أنهم لا یادبون ياداب الاسلام.. 
فى كيفية الوم وق تبادله » وی امار ا ان فى لا كل والسمرب والدسکیم : 
١‏ عجب وا . هؤلاء الطببون كأنهم !منوا من أصلاب ترق قلي 
وخضل ماقا لنداء الله : , تك الاصلاب اشيا نعرفهم مخذون لبیوت الل 
گ حر احير وزحاوة الاس e‏ 

وناس آغرون عافظون ( ی آزروا قدما وما عرفونی) آرادوا می آن" 
أكون متقيضا وأف‌کروا منی تصابیا قالوا أنه لا ینبنی » وقد مدت هم ظاهر 
قلي ؛ ولكتى ترهت متهم خلالا أ كثر » منها الاعان بأن عليك بخو يمية 
نفسك والسلام » فسكانوا متخ ذاین فما لس له به كفار بى اسرائيل على اسان 
ره وأهم ۰ وک هت ”متا لغیرم لا إذاته ۰ 

ومنها حب المال وهام الترفم عن هذه الأوساخ القى منص من سلات 
التورق ف والله اطمأننت لها نذ حربتها » ولسكن يمو نما أنى لم أ كن الدائن :. 
ویقیی أفها من الربا » وطالب الا أولى پالترفع عنما . 

و ام من كل ذللك الاغصام عن الواقع المريضء فلابد أن يكون الماقل 
طبر زمانه عسلك بشعرة معاوية فى مراوغه حببه 4 + والجرات التى ل نمد س 
م و ہا لافنا طا م اا قر ااناس با له بر ع اسم أنكر ان الادمان على 
الصذاثر كبيرة » ولکانی أنكر تضییم السياسة الشرعية . . فنحن اليوم فى ردة 
والواجبات والأركان » ونلوح للتوافه من بعيد فى مخولات شاسعة » ونفقى لكل 
إنسان بما بصاح له . , .ومد هذا قلا جوز دز أن بتقصل قوله عن فعله > 


مس ۲۸ عد 


فان رأى من ه تقضیرً فليقل قليلا . . فإن آردت نموذجا للانفصام وت الل 
أن من له أهية فى انحتمم - فى عصر مى مبارك - يترصد له مراجموه فى روضة 
السجد صلاة المصر . . آما الآن فیرابط الراجم عند سيارة ذلك المم الساعة 
(حادیه عشرة نهاراً بعد نوم متواصل بدأ قبل أذان ا[عهر . 

هكذا وان یکون الانقصام عن التصور والقول. 
جملتا الله هداة مبتدين ۰ 


طاسا . . . طر نطاسأ 


دعابة اء راز واعحاب 





لاشاعر اإحكيير 


الاستاذ أجل قنديل 


قال عذا اله عنه وساست راجه من الأوخاز أبو عبد الر هن بن عقيل . . 
الشبير لدی وصفاءه بأى دهان . . مداءبا الفصحى . . وشارحا لها الزيرة 


الشعبية الشپورة ( طاسة . . طرنطاسة . . فى البحر غطاسة . . من <وه ولو من 


برد مام ( ومتذر لا ہا ببراءة مسعودة مهمو ده E:‏ 


سقط النصيف عن ارزه امساز 
يديك اه رم وکا جورت 
فأدرت و ری لاحدار موقلا 
واو بت ۳ اد‌هی أقد متف قدمت 
ساب أ لفصحى کک شه 
او اه وا آء اا 
ذار شوه أله بأسخة هو ره 
عد 
هم با ۳ دان غير اول 


سلت راما من الأوخاز 
برزت مفاتنها .. بلا پرواز 
فالمب ممنوع سیر جواز 
وی لذ الساق "لدرواز 
فى المتن مذ کورا 84 الاحاز 
#راده بالشرح لالاز 
فى الكتبات لدى الفدا والباز 
هټفتٽت صوت ناعم هز هار 
هربا وقل ما تبتتی اطرازى : 


س ۲۹ بت 


فتتاولته بص عة برشاقه 


وجرت على طرف الأصابع حرة 


نکاس عحربة المفمسانة 


فصرحت لا نار نقعی بل جسدری 


قالت : وماذا بعد ؟ قلت : 'فنفية 


ششت إلى ثلاجة مدروقة 
فرشفها متلزذا بنقاخیسا 
أدنو إلى البنت اللديلة #غرهأ 
ومشيت من فدامم! وورائنيا 
وسبحت فى دنیا العروية كلما 
أطوى ابزيرة من أباطح دخنة 
من فاس من مکذاس أو مصر اطة 
متنقلا من نيلنا هر اس 
بين العدایر لأملاء تغرةت 

: 
قالت : أبا دهان » قلت مس حا : 
لله ما معنى البراجم ؟ قل مجى 
الى آشوفك زی اخويا دای 
۰ یسوم حطوك دون مقابل 
فضحکت مو طا وقلت لما اقرئى 


امظا . "وییرا قد ات أبيامها 


بزری بالا عبه على اطبساز 


الاو مقلوتا بلا ممماز 


ضس عن سحادة شیرازی 
قلی محاق طثرا کلبازی 


, 9 


خاف الستارة قد مشت بالغاز 
وركزت مفكنا على عكازى 
كالنبقة اللحضراء أو ككراز 


. وأدينها ناشيربى وج-وارى 


تبان بين تهانىء وتمازى 
أى من دلى: جد اسيل حجازی 
من نونس اضرا إلى بنغاز 
حت القضارف أو ذری الأهواز 
مستشزرات لا تلين اشازى 
5 

مہے ؟ فقالت : دوعا تب-واز 
طاسا طرنطاسا بلا أ كواز؟ 
بالیت: أنك 1 أخى. جلو اری 
وسط الاذاعة أو ورا التلقاز 
يوى. مع الأيام دون جواز 
۰ 

يلا أبْو دحان غير جار 


سامت بر اجه من الاخسواز 





ھا الجتمع )#( 


ويلونون عظاهر الطبيمة فى إعوالما وص تما وخةو ما ما تنطوى عليه جوا مم 
فى اللمحة والإعاءة متنفسا لا بدا شىء لا بستعایمون غير الفاتلة فيه . . وأخرون 
كالر ومانسيين فى آلامهم ول‌کن الشجاءة لم مهم فبصقوا على أخلاق الجتمع 
وصکوا معارضيمم جلاءد الفن » لولا أن فيهم المتطرف الذى أعان رأيه مراة 
تقو فم على اسه مسر فا ف التشاؤم كألى العلا العری 3 > ات 6 
سوداء من ذ کان ردين الحسین . . . وکان فى رأيه طط بسبب حيرئه فى فلسفة 
خسن هما 34 هذه ٤ة‏ باضه ۱ به یر ها یدل الدکتور عه دين ۳۹ 2 
وحامل لواء الرومانسية وارءزية الشعراء وم تسكن وقفا علمهم » ولم يكن المدترك 
السیامی‌هو اليفبوع الوحيد أذوب وجدانهم فهذا احتمم يفجر امو طب » ذإما أن 
تتحمد ويظمر ايقاعهالنا هامسا على ونر حزن . وإما أن تثور کالم ركان فتصير 


ا 7 ۰ ١‏ ۰ 
دنشمه مصدور . و ادن ۳ اتمم E‏ الا دود اجان الى و ۵ ى : 
ت 1 


ولو لاو احى الف دح فی دنيويات هذه الياة لاسدات ااستار عل‌بالی » وأغاقت 
الماك من یی 4 و #و مت ف ی حبدس مکتیق وعرى ک وهم شیجی 3 


طلابه ی مزرعته عنت ل شم ۱ 


إذا كان رأس الال مرك فاحترس عليه من الاناق فى غير واحب 





(*) نشرت فی الرياض ۱۳۹۱/۱/۷۳ ه. 


- ۱۷۲۸ - 


أطل على سحافات الدشمر من عل ¢ وأعيش مم شیجی وم الانداسيين من 
بی جيله » فأضحك إذا ضحك » وأبی إذا بى » واستحر الشريط من هتاف 
الامو ات الذى ر صوته على ۴ الأرفف 4 وأقول ف وف ذو لا + الأحياء 4 
آدی الله براجمهم لأنهم لا يتحدثون إلا بالمقار والتر السکمب . 

والثقفون معهم یتکلمون بکلام لا نقیمه » فل تمد نصلح لهم ء وان بصاحوا 
نا ورحم الله بیدا إذ يقول : 

ذهب الدين یهاش ف أ كنافهم وبقيت فى خاف كجلد ۷ یرس 


حتى بقية اولثك اين يعاش فى أ کنافهم كنا نفشی مکاتیم فتقول : 


ال شاد و قال اہن حزم » وكتب زک ميارك وصدر الكتاب الفلاى . 
الأحيف 


تقفدناهذا الجانب منهم وكثر قضوارم . . واتربم ببيت اباس بن 


اسار ی ی ی کل أمثار 3 اأ ae‏ ۰ 


الامل الذبيح ... واليراع الفاغم(*) 


لام !نا نشكو !ايك ضعف اليل ؛ وةل ذات اليد ؛ وشدة الذافة وانكسار 
الخاطر . واللهم نا نضرع اليك أن رفم مجدنا العفر وتنمش آمالنا رمحا . . 
ما عدنا نقوى على العيش فى جاحم همه الحياة » وأمتنا على مالا مد عليه . 

فده ق رة اطیاةومیاهحها فى بد عدوناء اقد بپروناحتی! تام أن نقف على 
انتینا وأطبةو اعلینا بسلظانهم من أجو انا وصحارنا وأراضينا . .فا كان فیهم 
(آغم القما ) كا فى شواهد ابن عقيل . لاترى إلا جاجم ملأها اله ما شاء 
واا 

وحن أبناء سبأ بن يشجب ناظم الصياوات اما خنوعا واما استضراء . . 
قد لا كثيراً » وقرأنا كثيرا » وکتبنا کثیرا . . وما رانا قلنا خطیرا . . 
ولا قرأنا علدا 1 ولا كتبنا خطيراً : 

و امد قضرةا السنوات الطوال فىأم الصفو ف الدر آسیه 6 ولكنا (بضم اللام 
وسکون السکاف) شيا مكرور أ فألا الظار وف استقبل لا رمق فيه أى أمة 
من 3 هذه العمورة ۰ 

وإلا فان مسا ورا ۴ هده الجادبية 1 ون نيتدنا 2 هله الأجراء ا ون 
تحير نا ف هذه المتلاطمات ۱ ۰۰ ۳۹ 5 تقد نأ غروص اليل 1 وأوزان سی ل 


وکل دده اامرحورات الا غر ورا وانحفاها . 


أن اما / تسكن قاصر ةف د کا و اسستعد ادها الفطر ی ؛ وان بو د 


(#) نشرث بالدينة هدد ۱۸۳۲ فی ۱۳۹۰/۹/۱ 2 . 


~~ |۳۰ = 


الفسكرية فى دقائق افغة والفقه والاصول وشتی الظريات » لاتقل عن الود 
الفكرية الى اسرتتاد و ها ف دقای الذره وااعاب واانمات و ااندسه ۰ و استعل 
طاقائنا فا يتفم ؟ . 


قال تمای ( وأعدوا هم ۴ استعطع من فوة ( : و لیس من إعداد الدوة 
توعان يكون السو اد فىأمتنا فقياء واغويين ومو رخين وصحفيين طتطاقين .. 
ولیست مهار ااا إن نت عل خضر ا كنادسة حزیران » ولا ما توالی سدها 


من هزات ؛ لأن البزمة طریق النصر ولان انقص سل السکال . 


ولكن ما ذبح آمالنا أن أر حام العرب تدفع منجبيها منذ ثورة نابليون ل 
يكن من ذلك العهد يوم أغر فى تاريخ المبقرية العربية . . وکان علينا أن تحدد 
أستفادتنا مره ن القد.م ..وأن 12 من الد بد كل خبرة » لقد لكنا فى القدرم 
قفا رو عفر من فخر بالماضى المتید » والمز الفقود حتی أسانا الواقم 


الذى لایر حم إلى جاحم من الحياةلا نطيقه » لأنقوة الحياة ومباهحمانی يد غيرنا . 


6 
وحن نعيش بلا فوة , ٠‏ وبلا عام ۰ . وبلا إرادة غير مصيرنا . 


نا أمة لها القيادة والريادة ؛ واسنا نقوی على حياة ذليلة » تبهرنا ممجزة الام 


و او فعیش عل رهه عدونا . ات الدموع و العیر ات فلا نبا هیا ؟ 
E ۰‏ ۳ سا 
ما أشك ف دو ر بیدا ملام 9 کل عر ی شف على مصائم الأعداء 
وفو انم ۵ و ك تعلات عن هداعا ترف من “ماع حشرحة الاموات فى هذه 
امحلرات ای ا مود زا ف امد ها ورصهیا زر رنه لحاس 4 ول أشيعنا غر ورنا 
باطر ۶۱ مادح ۳ منحدع ولسكن الواقم إيا ر ”م 5 فوا اسفاه صاعت اعارا 4 


۳١‏ مه 


ويا ليت أمتنا لم تطوع مپذه الفیوض عن شعراء الحجاز الفزلیین ومجانین 
بحد العذريين > ومدائح أبى الطيب وتشاؤم ابن الرومی » وشوق ومطران» 
وهیان ابن بيان . 

لا کثر الله سوادک أيه الأدباء والشعراء والفویون » وابدلنا الله ب من 
يعم ركو نتا » و بر متا ما انكسم » وأقو لک قال الجواهرى : 

فيا قادة الف-کر ولوا صفوفهم 2 ويا قادة الشعر لولم يكثر العدد 

قد تطامن فینا کل ما نفخنا غرورا من جید العصیاوات والستطرف من کل 
فن‌مستظر ف . 

وأ اسفاه : اقرب محند كل طاقا نه الفكرية 6 ومؤلاء الناعون الترفون 
اللماعون من أبناء الغرب أشْسهم نذبل زهرة حيائهم بين أدخنة المصانم وعو يابا . 

إن مائة يد تتضافر على صنع مدفم رش ش » ولا يتفق منا أاف فكر على 
حل مسألة من شئون دینا أو دنانا . 

أما هذا السواد من شباب آمعنا فیسیر كقطما نالسائمة بيد أن الثقفین ما بين 
معزمت يعيش فى قوقعة وياوك ملفوظا » ومابين مارق انه من الاضی خسيره 
وأدركه من الحاضر شره . 


ويا حسم تاه إن أبناء ان بر رن نصیم ورشمدون معحره عدوم 
۳ 0 + تاه سم اوه °> Sas‏ 
م لا ياوس لهم ما به رهم مد هم ورأب م ژر ای منقتقمج » إننا بين دو 
ا اننا اماك هيا 

دن سحب آن نتمتع r:‏ حياه 3 تعمرها . 


انیا نلاس مأ تدس حه ۰ 


و ركب مالم تصنمه . 


له ۱۳۲ ده 


ونأ کل مالم بزرعه ۰ 

3 م نبرأ و ) مسیه العر ضئة ) 2 رئح الطو أو يس تو الاز از خيسلاء؛ 

مهلا مجلا يا ( جم سل بن مل ) إنك ان رق الأرض ولن تباغ 
الجبال طولا . 

۳۹ بسن ود الغرب الى بسا استهءلی 2 حيا ته الى بسا امتمتم 5 
خی و بای أن متنا لا أن 3 طالب الةو و أو فرطت فى فرصة أو غطشت 
مسلکا يكن أن عم لما إلى جديات الامور وعزاءما . 
وفى دیننا الحق آنا لهم فى الدنيا ولنا فى الآخرة . . . أما القوة فرض أن 
نكو ن لا فى الدنياء لنباغ شرع ربنا ونزن بقسطاس لله الستقيم . 

اقد عطمت آما 8 4 اد خسم نا کل ی ۰ ره یل اعداد استمر عدمر بن اما 6 
وکا ۱ و ۴ فى شعور أمتنا صا ما هادرا. 

إن ۳۹ فود ا الیو م ¢ و تاه وجو هیا یروت الأقوياء واستعلا ام 
عنو | إن جحل م متعلوع 7 | اسا أنه أ کذبه و مأ ۹ اء أفنطيق هدم 5 ماد والححار 
و داد ودمشی والقاهرة هوب اى الاش دا اضرع رھک حضارة عر 42 
لا ,كاد ا تلف ستعر ض صفحاتهاحتی ندیم هر ة اناحل ¢ و تعلو هم صفر ه ألو حل ۰ 

ألا ما أ كبر خيانة اللحاف لتاريخ الأسلاف . 

ولا أستطيع و ن أقول ۰ الأدب فن ب أن هی عایه » لازه استحمام 
وراحة روك رهه ۰ اليا ۵ ومداء ری ۳1 هن تنم بين ون و الما ره ¢ 


عم م| د 


الافوظ ودبت ينما البخضاء » والأقوياء جادونق حيانهم » متفتحون فعبقريتهم ؛ 
متحدون فى ماربپم ۰ 

و نوت من قف فى المدد ۹ ولا من فقر فى الوار< ۲ ولا من صدذراق 
الاسباب ولكنه مد ای ۶ له صلی اب عليه دسم 9 تتداعی gle‏ الأمم 5 
نقد اعی الأ کل على قصصا > , 

وأمتنا تعد باللایین » ولسكنهم غثاء کنثاه السيل . مت لى مهم ملیو نا من 
سا أب ما وراه البعار 8 

و تعمد هذا وان فوة الأعداء مهلأ ال و ضم الیاهر وضعف متنا مدا اأوضع 
اليف إا کان له انا ۱ عن لأسن ( معد اق أن الثم سل بأ بقه قاض 
عل الجر . 

والدی نفس نی عبد ارهن بيده » لقد اخطاننا خطلة حزم "و لت أن 
تسکون الماوية » فلا محسير ولاتقصیر » و الفضیلة وسط بين أصين على الاطلاق . 

إن علينا أن ننطلق فى الجال الارعب لتحصيل الفو ‏ . . ولو احتمم الم 
وصدق المزم لما تمذر الطاب وإن حظر الأفوياء تعليم هذه القوة لأبناء الشموب 
النامية . . أو لم تصنم اقدرة بعض هذه الدول الشم قية عل غُفلة من الأقوياء ؟ . 

لا ریب أنه من اد ااشمل يكون منطلقنا . 

وبإماننا له المق نتحدى هذه القوة وان كانت باهرة » فاذا قلوا : من أشد 
منا قوة ؟ قانا ان آشد خلقا آم السماء بناها ؟ فتعرف أيه لا غاب لأس الله » 
ولسكن لا بعنی هذا أن نتقوقع ونتلائى ونستمطر النصر ول ناغذ پاسبابه . 


سس خخ ةو لنت 


ويو شك أن بقال لنا فى القيامة ؛ أذهيم طیہا تک ا ك الدنيا و اتمم ۳ 

وإلا فن يصدق أن التعة اطرام فى الاختلاط الام تكون على آشدها و 
بلاد إسلامية عربية ؟ 

ومن بصدق أن اور اعر مه کو ن‌معتادة بين فو م من جلدتنا و يتكامو ر 

بألسنتنا ؟ ومن يصدق أن أمة الاسلام تسوق صادرات العدو م نكل المغريات 
بالقتنة وال 

ومن بصدق أن أمة الاسلام تشاطر العدو کل افلاسه فى القيم والثل 

إن التعة ‏ إذا كانت من الطيب الباح - حظورة علينا إذا لم تصحبها قو 
وجدية ؛ وان كل شىء فى راث أمتنا وفى منهج امماهنا مب أن مول أو عو 
إلا أن يكون ( شرع الله ) فة.لق هذا املق وما صنعوا أعل ما يصلحوم 
ولا محتاج من الغرب ما فى دیا يانه . . وما محتاجه میم لا تسد فى ديذ 
مأ يهم منه : ۱ 

لیم إنا نسألاك ونضرع إليك أن تمز آمتدا وتوحد تماما ومعم على دینا 
الذي رضيته لها . . وأن تذهر :5 علىعدوك وعدوهم ان تمید هم غابر مجده 


و سا اش عز«م ول حول ولا قوة إلا بالل العلى میم : 


لايقدر نصر الامة - ای أمة ‏ بقدر تكاينها فى عدوها بالقعل والأسر لأن 
القتل والاسر ظاهرات حسية نتج عن اطرب » ولیست هى الفرض ال اد 
من ارب . 
واعا تسکون غرضا إذا ارد مها أذ الثأرء آما اغراض الحوب المقيقية 
بالنسبة لأمتنا الاسلامية فثلائة آمور لا يغنى ضما عن بض : 
اولبا : أن تسترد حقها الشروع من أرضها الفتصبالاها جزه من متاسکات 
العرب » ولأن استردادها ضرورة لا کیال التجمع المرنی الذى يسعى إليه المرب 
وضرورة لا ستعادة التاریخ العریی العریق . 
فلن تقبل الامة المربية أن يشرد ويباد جزء من اخوان لهم نسلمهم 
أرحام عربية . 
وان تقبل الامة العر ية .أن امس عقیدنپا وشر عنما من أرضيا . 
.وثانيها : أن تاخذ بثارها فى فتلاها مقاصة » فالقصاص شرعة عادلة فى دیا 
أن لاما يارا منغصلا عن استرداد الأرض » إن لنا دما فى دير يأسين وف بدت 
لم وق خدعة عام ۱۷ م . 
وثاثها : النصر المعنوى وهو أيضا شىء غير استرداد الوطن وغیر إنذان 
مدو . فا هو إذن ؟ إنه الاعمثان و هل الرضى . بأن المرب سیجاربون عن 
سيرة ومقادرة . 


ين وخديمة ٩۷‏ لان انا أ کار من‌فل-طین ماف عليما . وهذا النسر الهتوي 


دغ ا 


فلنتفيأ ظلال أ كتوبر ۱٩۲۳‏ م لغرى ما لنا وما علينا ؟ 


: سس الهم الحبى‎ ١ 

أن إممراديل سکم غاية سکم على صیدایا ها فى حر ب أ کتویر ء عام ۷۳ 0 
فالاذ امات العامية أ كدت أن اسرائیل محرجة مم رعيمم! . 

بل تأ كد للمستمم العادى هول الفاجاة مذ طالب وزير العدل فى اسر اثيل 
باس ل و ی دیان وهبوه لاره أمل 4 و مدد عم ران أيا امان خطب ف 
اہین زیم با سر ۵ حتف ۰ ومنل استمم لملاغات العرب اامسکر بة 
أوساط الم قتأيذت ۷ قايا الى تبشر بالنصر . 

والعتبم لاذاعة العدو خلال أحد عشر يوما يرى قلةما واتكاءها على حرب 
الاعصاب النفسية .. وذللك بش بأمها فى ماز ف عظیم . 

والتتبم لاذاعة اسر ائيل وصوت اس‌بکا وبعض اذاعات الما بری نشاطا 
فى نم التبرعات لایپود مسوغا باسایر الفادحة الى قدرت باابلابين يوميا . 
اضف إلى هذا أن أمريكا أعلنت الحرب مياشرة ضد العرب . . وهی لا تتورط 
ف مثل هده اکا وكانت ال که پوس 0 مالع اسر ايل = وار ا 
تنسكر حجم السار فى الأرواح خلال الاحد عشر بوما . 

وعند وقف اطلاق النار و لدعوة إلى تبادل الاسر ی دت قلا عظیاً على 
أسر اها و اشعدت رغیسا فأن تعر عل .. لأا ری ا عددمن الآ ركه 


عند العرب كبا شا ۰ وداک لداسمتین ‏ : 


من كثرة القتلی . 

وأخراها : آنها تعرف الضمير المریی الاسلاعی فلا خاف على أسراها . . 
الم أن تمرف عددهم ءوأنه اليوم يح بألا يغرب عن الضمی,المالی جرية اسر اليل 
ف أمرى ا(عرب م ب اد ویر ۳ افير الد هه لاعقل بعش وفت معان هيه 

وإذا آردت أن تستکل النصر الحسى لاعرب یذ كر أن آسری المرب دى 
اسر انيل وقتلاهم كلهم من المدنيين والی-دو والمحا نز لذن حملو | السلاح 
فرولاء يس م جک الاسری ۰ 

إذن فقد حققنا هرا حسيا هو الأخ_ذ بالثأر عن قتلى عام ٩۷‏ وبقيت 
انا رات . وحققنا عض النصر فى اتر داد أرضنا . لأن معركة أ كتوير ۷۳م 
كانت على سماء الأر ض الختلة بكس عام ٠۷‏ وهذا یفتح الأمل إلى مطامح 
۲ - النصر المءنوى : 

قبل ولاب اطلای الدار اد أيام رمب اس بك شاا ف ارب وا 
اسر ائیل بأسلحة هجومية ودفاعية لم تستعمل فى حرب فيتنام » وأعان ار جل الشهم 
أنور السادات أن محارية أ ربكا شرف لفا لم نسم إليه . 

وادا قال المرب اليوم ۹ يا نستطيع عجار ره 27 فان ی ا »° 
لزه لا يطعم أحد ف أن المرب ماربون آمربکا . . ولو کانت غرمتدا اسرائیل 
و لد ها ۳ رصینا با رب ديللا ۰ رگ 0 9 ونصون کرامتنا و اما أن ړا 


نهم بكر ها 


= برد 


۳ ۱ ۲ 5 £ ۹ 7 م 08 1 
و بو دنا أن قحل عن اسر ایل ا حبذ قاو ها ويتحل عن المرب اصدتاو۸ 


إننا حينئك محارب اسرائيل بنصف عددها من العرب الشحمان . 

آما وقد لمیت آمریکا بسلامة البشرية واستنفرت قوتا النوونة فقی آاحا: 
الام جادة أو هازلة فاعفعل ما شاءت . . والأقدار بيد الله » والله رب آمریسک 
وروسیا » إلا أننا لا بريد أن یکون الاعب بسلام الإشرية على حسابنا من الفرب 
ما استطعنا إلى دقع دلك سيلا . 

فا لشحاعة الاستهوينا النصر الذىحةةناء خلال أحد عشريوما من أ كتوبر 
فى التحانف عن رسالتنا الاسلامية اى حمل السلام والأمن للبشرية . 

إن إرجاء حقنا لساعة أخرى آهون من أن تنسکت البشرية بسببنا . 

وأولياء أمر اسرائيل هم الذين ضمنوا حقنا بالانسحاب عن أرضنا . . وقد 
عامنا ديتنا ألا عص ددا تیا نا حتى بتبين لنا 8 بريد بنا شرا . 

إن مثل .هذه الفاجات ق عر ي الاحداث الى اضطرت العرب إلى وقك 
اطلاق الذار ندعو إلى ضرورة ملحة هی فة الامة وشحاعة القادة . 

وهذه ضرورة لاد منها فى هذه المرحاة ؛ لأن هناك أمورا خطيرة لابد من 
الشداعة فى إعلانها . 

- بيد أن القادة لا يقوون على هذه الشحاعة إذا لم يستمدوها من ثقة الجاهير 

بهم . وأنا مثل لذلك باعلان قبول قرار عاس الأمن .. أو باعلان قبول المبادرة 
الأمريكية الروسية فى اخر شمر رهضان البارك : . أو اعلان القبول للبادرة 
الامر که الأخير التي بشر مها كيستحر المهو دی » فقد يقال عن قبول هذه 
أو بمضیا . أا هة نكراء مرب » وأنها اعتراف بشرعية الاعتصاب 


لبودى . ومع الاعتراف تسقط مطالبة المرب محقم فما بعد . 


(o — 
۰ 5 ا‎ ١ 

إلا أن الة-ائد الشجاع الذى يعلن القبول لا يغيب عن باله أن أخذ بعش 

الق لابعنى اسقاط بعضه الآخر .. أنه إذا حان الوقت ظطاربة آمریکا لا اسرائيل 

فا زه سمتفار مط الووة وسیسشری منعاق اعد اله ۹۳ و حیدیذ بو ل ار ای العام . 

إن ' كتفءن ببعض حقنا فى مرحلة ما لم نكن قادرین فیها على رد حقنا 

ا ی تدر أا عن ایض الاخر ۱ فان أرغمو نا الأن عل ەل ود الا کینا: 

اعترافا ذذلت منطق القوة والا كراء . . وکل القوانین دم عل أنه لا عبرة 
بصلح الکره . 

و غیر تصرف مگره ۳ قارب مكرهون لان الرول السکیری (ساو ممم عل 
وسس ھم ۰ 

فادلى حقوق العرب فى هذه الاحظة هو أن تعود اسرائيل إلى حالة ماق 


ل 


عام ۱۹۰۷ - اتفق على ذلك دول العالم وكان إلى جانمهم منطق الق والعدالة 
وکان رور الفيتو الامریی کا امقام ف الجر لكل اصام بوم قاعه الأمم المتعددة 
ممثلا لدو لته . 

وباحاز فإن ةة الجاهير وشحاعة الادة هی الغمان لاتفاه على تسبير الأحداث 


ت 
۱ 


فى صالح قضية المرب العادلة . 


وی ظلالأ كتوير 2ب أن عتر 1 فائدة الأرص فلا نترك الفرصة وان 
فإذا استنطق التار بخ شد له أن رباطة الجاش وشدة البأس والتضحية والقداء 


حاو حبل عليه الهر ب 5 


إلا أن هذه اد ۱ اون ف الذرة باه آنیح اا 


النساء ( من مخانيث الر حال ) أن يقذذوا بالنار من الحو ...و مم فى م#اعد مسكيفة 


3 ۱ 
مد 164 - 


ينه ڈو ن جارهم 4 وهده القَوة لذر به استمل وحودها من بترولنا 5 فااطارة ای 
شرب السو دس د وقو دها من أراضى العرب » وادن ل دات 
ح.دن : 
قلا بد من وحده الصرف اتمیحیص هد | الیترول احير العرلى و ااصاجة العر بیه 4 

فل أن نومه و نکل ا إلى بد عربية 5 بل غير معادية » ومن 3 تسيعار 
على اسستخراجه وجلبه والمساومة فيه . ولنا ألا ننج منه لعدونا إلا بالسلاح 
الذى رصنا 5 

فلاضير أن يصنع المدو من بترولنا سلاحا لنا واغيرنا . . لأننا إذا حصانا على 

آولاها : آنتا رن الها لا برحون » فالياة هلا رخيصة . 

واخراها : أننا إذا بدآنا الجباد سار معنا مدد من السماء . 

ولا أن نستفل مو اردنا الطبيعية فما يبنا من العرب والسلمین‌حتی لا بکون 
البترول هو مصدر رزفنا الوحید . . فإذا ما رام العدو النظاهر ا إستغنى عن 
متر و اما ار ناه أننا عبر محتاحین إلى Af‏ 2 

والذی يقول هذا امحاء خيال يغلط على القيقة لأن فى آ-را الوطن المربى 
و الاسلاعی ملابين الأبدى الماطلة واللاهية .. وفى أجزاء وطننا العری‌والاسلای 
ملاین امو ار د اأپحو ر 0 

هذا عوذج لجاية افرص . وإنها لطعنة فى القاب أن تضيع منا الفرصة 
أو أن تسنح لمدونا فلا نضيعها عايه . 


کا 


وأن ميادرة قائدنا فيصل نن عبد العزيز س معنا الله محیاته - فى هذا 
المضيار خير ردان على صحه وی ٠ومن‏ الفرص التی مب أن حرط تلك الحلول 
التى يبدو أنها فى صالح العرب كإقامسة دولة علمانية بام الفاساينيين فى جزء 
من الأرض الحتلة . 

وق ی أن ضياع حق الفاسطينيين ردحا من الزمن حير من دوله علمانية 
تقار على مصالح العرب » لأن المدو الصارح أسبل من المدو اطخائل . 

دمن الفرص : الامسم اف ی الدعاية ۳ بعر 3 دمن اتير أله يطلم ا(مدءیون 
الاجانب على مواقعنا فى اامرکة مهما كان حاف الدعاية . .لان ذلك ساوى 
طا ۳ 2 استکشاف آمر بک أو مرو دیه . 


والذى يتأمى بسپرة أصحاب اعد السالف لا جد عندهم دعاية مزوةة , 


1 
ولكن جلائل أعالمم هی الدعاية . 
بكل حهنا فيرى أن اعتصاب عام ۸ حی مشر وع . وبری آن اغتصاب عام ۷ 
نم وعدوان فإذا ما ساعدنا ! كتفى ما يمكننا من الدفاع دون المجوم . 
وود بکون صد رقنا رحا اما لاه ڪڌ ج م إلى عدونا واما لن مهاب 
و ود تکرون ا(صرد اوه 0 غير مسو ال "ریه 1 اد ليس ما صرف ف على 
وقد كو ن الصداقة لأغراض دنيوية ءمريمة التقاب والژوال : خذ مثال 


ذلك بريطانها فى أ کتوبر ۱٩۷۳‏ غير بريطانيا فى عبد بلفور» وفرنسا في ۷۴ 


سس وس 


عير فرنسا عام ۵٩‏ » ولسنا ندعو إلى التفريط فىمثل هذه المدداقة لامها من الفرص 


واکنها ليست هی الصداقة التى يستمد عليها . 


إغا الصداقة صداقة العقيدة وهی أقوى من قریی الرحم والوطن .. ولو كان 
حدیثنا اليوم حدیث الترف فى البحث لاستنطقنا لاف الشواهد من التاریخ 


ویکقی اخصدو عرا الپو دی ی 13 ر 49 عر یه ١‏ عق ف اغار ره ا صد 


المودى يقاتل من روسیا ومن أفغانستان على خط واحد . 


وأن امحاد الامة الاسلاءية وامررية فى تبادل المنافم مم الاحاد فى الاقتصاد 
وفی الياسة الحارجية وفی الدفاع المشترك قوة لا حبطها إلا الحرب النووية التى 
تطحن القوى وااضعيف على أن الله بأخذ بالجانب الأضءف هن الأمة إذا سارت 
بصدق فى سبیل لله . 
ولتغذية ه_ذه الصداقة بين أجناس الامة السلمة حب أن یکون للاسلام 
کته فى حک الامة ويها وان مدد الا در كا إذا آرضینا اه بتطبیق 
حدوده ولج دسر عه 5 
و حمد ۳ أن اد الإسلاى هو اأشعور العام بن سواد هله الامة ۰ 
. وب أن يعرف کل مواطن عریی أن كية السافة العربية لم كدب 
هو بسا إلا بطابع اراد الاسلامی ۰ 
فالدار الر بية هبة الاسلام وأنف ألى جل راغم دز اذا عناق 
ااظروف. بنشاز من افر ادها فى الفسکر أو البداً » اتیسح ذا النشاز ساطة 


وا 


فلا أفل من الاحاد فى الدفاع العرلى واتخارجية العربية و لاقتصادیه العر بیسه » 
لأسن المبات فى حرب فلسطين » وأى نثاز لا يؤءن عت أمتنا فى فاسعاين لن 
يعوا غغ 
ومن الفر ص أن عافظ على نمار الصمت الذى كسبنا به المعركةخلال أ كتوبر 
عام ۳ فقد بن لا أن مسألة الحيانة الى ستبرهاشبحا يا عند أى محرلد 
عرلى اسلامی أصبح من اروا ا لان المدو خلال أحد عشر یوما 
1 5 الات اقم عدتنا ار بية على ارم نف ارات الأمريكية وعلى 
ارغم من فاسدی الفیاتر . 

وأن من الق آن آستقطب دعایندا آمم اوه الاق ای مو 
الستمم العربى » ولسكن هذا يحب ألا يكون على حساب الجانب الواجب ستره 
من م ودا اطری . 

ومن الفرص أن مارب کل‌قاریء عر لى و کلی مستمع عر ىأ شكال الاننواز 1 
مهما قربت من الصحة » فوقف اطلاق‌النار مثلا كان مفاجأة کادت تبدد الرأى 
العر یی وأوشكت الانم زية أن ين ذا طر با . .وکن من الو اجب آن حصل 
الاجماع القوری اسئولی الامسة ال مر ت إيجمعوا على كلمة مدروسه فى جو من 
لتقام والبحث فى الامر الواقع وتأجيل البعث فى الا خسف والناقشات الطافية 
الم 

ومن الفرص استحثاث الاطى للاستنفار على الدی الأرحب - أعنى الدی 
الاسلاعی - ولیس ذلك لاستقطاب العام الاسلامی سب بل لأن ارب 
العربى المسل لا يفعل الافاعیل حى ت-کون صرعة اسلامیا . ولأن احارب المریی 
سل لا يسمهين بالمدد الإلبى ولا 7 به .. وإعا اس 2ء عار مدد ال اء , العزم 


۰ 2 1 اس : » ۱ ۱ م 
على تطبيق الاسلام والتوامى نه فى رفق ولین وحرية . ولاند من الحذر واليطة 
من ارات الیکنورة والتحديات لاقدر كإقسام أحد الاسر ائیابین بشرفه على 


أن محقق النصر فى يوم واحد . 
إذاكافاًة عدونا بالسلاح . . أمامع 
رونا . لأن الله وعدنا بأن یتمم مسير قفا 


ر و مرح اأمقيدة 

وباحاز فاننا نتوقم الذهس 

فنضون النهر وان تفوقت فوهةءعء- 
ووعده الحق : 


5 خا لل شا الا 
وقال ۳1 عرل ار هن : بألله العفليم برأ ان ألله صيدأ 4 1 گرم عل هن 


اف ار من اإزحف إلا ليترقبوا E‏ 7 ایت أمتنا تذوق حلاوة الامان 
والاتكال بعد الاعداد . 
ولا فېل يتوقع مسل أن بحرم الله على أهل بدر الفرار من الزحف وهو 
سدم حبك أن عدوهم أضخم ممم عددا وعدة . 
ومن الفرصأن تصحح أمتدا فم تار ينها القر بب » فان كنت نیما قات ات 
أن زعم عربيا مساما ,متیر أ كثر الزعاء المرب معايشة للاحداث السواسية على 
نطاق ری انفق بصمت . . وبث منده على الحببة بصمت . وصفم امریکا 
بصمت .وامدتقطب العام الإسلاى و الا ۳1 بصمت » واستقطب دول عرب 
اورا بمزم وصمت ایضا ء ولا جد فی اموه اعلامة اذا ااصمت ولو ی 
نصبو اأقسهم لتحرير فلسطين | بذاك 0 اسيل لتقم وحذقوا البقم مه 
هذا المقل السکبیر مت بأنه بل مم ال پر الامان ۳ عجل . 7 
فثل هذا مب أن يكون عفوانا بارزا فى قموس نواجية العربية لیخعاط 
لأمتنا ف حرمها وسلامما وليكو ن عل الثقهة من رحد ب وکو اه 
لاحيل . . ومن هذه العامة المكيمة أقول يكل شحعة أن درد مر بمانية 


عشر عاما من الدعابة الغالمة وقد کشفت حكة هذا ار جل عن زیفم۱ . 


ومن افر ص ان يعرف العر ی ا أ ۹ برحاذا واسکسپم ۱ دوا 
للمعركة بعد .. فان كانت الكاءة الحصيفة لا تیم فلايد من التجنيد الاجباری 
غل أرقى ااستویات المربية ليكون کل فرد مستعدا ابر ك . 

۱ ها حلام عدو ۳ طو يله ار يضة يا شپی ۹3 اد ام هد ات او وی ف وارد 
من جيس مد عت قرادة عر دوه عاك له ارتا نا من الان فيغرض على کل لد 
غرلى حصته من اليش العربى المشيرك و ينغم الینه من شی به من متطوعی 
الدول الاسللامية 7 

وان امكانيات المرب لقادرة على إعد'د هذا اليش ليسكون أول طلقة عند 
الطوارىء المفاحئة . ولا عور أن يستفيد منا عدونا فى سامه فنسوق صادراته 
الا كتفاء الذانى الذى يقوى معنويتنا فى الازمات » وللا نسمن العدو سن 
مرعانا . . وایجاب ودنا فلا بظاهر غا 

وإلى ال نبل ضارعين أن يأذن باانصر الماجل على أعداء الله وأعداء 


(ب) 


سال وجواب 


( هذا الوار انتفیته من مقابلات ۳۹ بت 

معى ۰. آوردها هنا لما آری فما من ذائدة ) 

ص - اذا تعلل انتشار اللغة المامية . . أو اللنة الثالئة - على حد تعبیر 
فیق اطسکي فى مسرحیته ( الصنقة) ؟ . 

ج - يعود انتشار العامية بهذه السرعة إلى جسذور بعيدة الفور فى أدغال 

1 تار كنا ادا مند المتو ۶ حيث كانت لغة خاصة وعامة 3 استفحلات 
باتتغار الثقافة فى أبناء الاحنا س الاو وفاء الاص-لا ۳ موم 
مجندين على المدود » ثم استذلقت بوقوع الأمة العربية فى سلطة أمة 
أعحمية . وأذكر أن الزهاوىأثار ضحة حول تولية قضاة لاحیدون 
العربية فى عهذه . . ثم استحک ارین بوجود أسامذة الكرامي من 
الستشراین الذين جندمهم الصايبية الحاقدة ۰ فأثاروا شما وشک وک 
على صلاحية اللغة ويسرها وا كيالا وقبوطا لانمو . . وقد اقترنت 
هذه الاثارة بوعى أمتنا فى مبضتها الحديئة . . ول يكن تأثير هؤلا. 
الأسائذة أمر أهينا» لأن رواد مدرستنا المديثة نالوا مؤهلاتهم العالية 
بتوحيه هؤلاء » ولا تنس ما للاستاذ من قوة فى التوحيه التربوى 
فكريا وسلوكيا. . ولمم تأثير الأستاذ ترى الاراه تنمو وتتجدد 
على أ ؟ ف القلاميد . 


13 من alka‏ احراها ھی الأستاذ وين على ON nm‏ ور ت ا لیما ء۹ عارذ ۳ ۱ 
فى ۱۳۹۱/۱/۸ ۵ . 


عت ۷ | سند 
وداهية الدواهی فى انتشار المامية : أن هذه الجرائد باتت غير نحخصنة : 
إذ.فارس حرفنها من یلم النطام بعد » وقل أن يوجد فى كتابنا من ینتق لففانه 
عن خبرة لغوية » وقل فيم من يتخذ له أسلوبا خاصا فى الكتابة ويستفيد من 
کل مذهب انشانی أطایبه . . وصارت الکتابة ق لصف فاا لسارات 
الأفلام اللاسة . . ولو تواضم معى كاتبو هذه الصحف على كثاباتهم الانشائية 


همینا بقاء ۳۳ على اصالسا وصمودها ف صرح ها 8 
أما الاغة الثالثة ذلى عامبا تعلیقان :- 


أو ما : أن تسميتها بالاغة الثالثة خروج على القسمة المقلية » إذ ليس فى قسمة 
اقل غير عامية وفصيحة . . ولهذا فالأسلوب الذى يكتب به سکیم مسرحياته 
انات فصیح تتخاله ألفاظ عامينة ‏ والحلانى فى هذه الألفاظ› فإذا لم تسكن 
فصيحة فمى عامية » ولا ثلث له-ذين القسمين » فبقيت مسألة الاغة الثالثة جرد 
شعوذة . . فإن ميم هذا النحو من کتابات اجک ألو با ال کان ذلك قریبا 
من الواقم » لأن هناك أسلوبا فصيحا خالصا وأساوبا عاءيا خالصا وأساوبا مرکا 


من اامامی والنصيحم وسا ف هد | ننارع 
وثانيهما : أن محال الفظة اامامية مما تقتضیه طبيعة العمل السرحی » لاما 
فى الفالل تأتى موذجا ياه شعبية لا تنطق بالفصحى فلا يم التصوير إلا بتقل 
الاغة الدارحة 1 السر‌ حیه . . وعندی آن هدا من العمل لماح ابرم لا لذ انه 
ی أن السكتابة بالعامية محذور أبيح هنا لغمرورة العمل السرحی ‏ . ومعروف 
أن الضرورة تباح بقدر ما يسد الرمق » فلا ونم فیپا» فاذا كانت السرحهة 
عن متهم شعق فلا مانم من ناما باءته > ولا ننقل "من لته إلا ما تدعو له 
الغسرورة » وما نقلناء لا نستقده» وإعأ فكون كن مک السکفر .. ویاحاز . 


س غ1 م 


فا نتشار العامية فى کتابات يعض الأدبا, ايوم مرده فوة عوامل الهدم وجهل 
Vi:‏ و بأذه 4 2-05 ۱ ۳ ۰ 5 
هو 1 ل : مم »لان المتفرغين ار معا توادر . وق المهاية فنحن مسیس 
الحاحة فى هذه الرقعة إلى آقطاب من مثال ار کتور مصعانی جواد والسكرمى 
والمغربى والسكر ملى وا ل البستانى واليازجى . 


ا ا E E‏ :7 ا بد #00 
۰۰ #ولون أن الاب حب أن نال وا ملو ره لستوی القارىء 
الدادی » وق نفس اوقت رر تفم به لستوی القاری» المتاز ؟ . 
ج - من الط اي : أن الأحكام ایی ع کلام عمل . :ری فى 
هذا السؤال اجالا أحب أن أفسر ه وأفيه إلى حزثيات : 3 أبى 
على كل جرئية حكما » فأقول : 
ان السکاتب لا بل بأسلو به اطلای > لان من الكتابة ما يكون عادة 
للمبتدئين فهذا له > » ومنها ما یکون لاخاصة » فاذا کتب الصحنی ف الفاسفة. 
فعليه أن بنشد الكل فييذل الحاو 4 فى الارتفاع إلى مستوى عاماء هذا الفن : . 
e‏ ال إذا كةب فى الفقه ولاذة والأدب . . الخ . . والقروض ف امور 
أ يتطلع إلى الصحافة إلا إذا بام مستواها ‏ وإلافيكفيه أن بهم ما قرب 
مأخذه . . وهكذا نقول عن الولغات وعن برامج الاذاعة . . ويكون المبوط 
الى مسئو ی‌الهاری« المادي وال ستوی الاسان العادى بالقسمة لاو عاظ واارشدی 
وكذلك الصحافة وال لفات إذا أريد مها الوعظ أو مخاطية السواد من العامة . 
ثم لاد من مدید العی لهذا الببوط » فاست أبيح اسكاتب أو صق 
أو مذیم أن بای باأمامية وهو هدر على اافصحی مه أنه ينال إل ااستو ی 
الدادى ٠‏ وایا يكون المبوط إلى مسقو ي عدو لهم Ù‏ ناج الفكرة ا 


مدع | لد 


ومن ناحية ثانية فنحن نتر المامية احرافا عظما » ولسكن الفصحی ل إستفلة 
فما على اشد الناس عامية » والغاذی ينهم الا سا ؤب ارائی فمما تاما » ول‌کنه 
وى )0 یع ۶ عا كته . ٠‏ تضم أن اكا ره 4 ااا مہ4 أو ع دون مس تو ی 


3 ۳ القارىء العادی من هو ۱ ۰ 


إن كان ناشا فالدارس مفتوحة أبوامما فلا بتعحل بقرا+ةاله,حف»والصحف 
یسک ها أن تم الاساس كيت يقرأوت ويكهون » وکا مہیء لهم 
ما يقرأون وما یکتبون إذا مبيأوا لذلك . 


ويايحاز . . فرایی أن الصحافة يحب أن تكون مطلة #طلم فا البیون 
ولا تلو میا الاقد ام . 
۱ 


١‏ ع الاھ دا 

؟ - توطاشئة 

۳ س حت.ية الاعدام فى القصاص 

4 سب سک بالقاقية والماحس والبهمات والب‌کلاب الدر بة 
و مت الحم بالقيافة 

5 - المنفعه والانتفاع 

۷ - سيطرة رأس الال على الحم 

۸ - الو من الوص نس 

٩‏ - التفسير الماى لنصوص 

۰ - الاستقر اء التلخیصی 


۱ 
4 


الانسجام الطبيعى لی مه ادر المغو و4 
۳ - المقل افدیث 

+1 لا عرد إلا ءنعاق 

5 س ثقافة غير ممزنة 


۷ ~~ ار أي ظاهرى 


ایا هر ره 


A® 


AY 


س 


۸ - قبل چا أبو دلامة 
۹ - الرية مشكاة الوجود وفتنة المهسر 
۰ - عودة ناجی 
۱ - صیدحیون عراقيون 
۲ - اتلیال العربى 
۳ - يون الاسوه 
٤‏ - هلوب من فوارير 
۵ - قوب من #وارير 
5 - بين تيارين 
۷ س طاسا طر تطام.ا 
۸ - هذا احتمم , 
ُ 
۹ - الأمل الذبيح واليراع الفاهم 
۰ - فى غالال شیر رمضان 


وآخر دعوانا ۳ أن الجد ۳ رب المالمين وسلام المرساين ۰ 


ارياض - ۱۰/ ۸/ ۱۳۹6 م 


مفحة 


۱۷ 


